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الحمد لله رب العالمين» وصلی الله وسلَّم وبارك على نیا محمد وعلی آله 


وصحبه» ومن سار على نهجه واقتفى أثره واستن بسنته واهتدى بهداه إلى يوم الدين. 


فهذا المتن الذي بين أيديناء هو متن «قَصَب السّكَرِ في نَظْم نب الفگر» للم 


محمّد بن إسماعيل بن أمير الصنعاني -عليه رحمة الله تَعَالَى-. وهذا المتن هو في علم 


من أَجَلْ العلوم وأفضلها وأزكاها وأرفعها للمرء المتعلّم لها. فما تعلّم امرُوٌّ الحديث 
إلا زکی لفظه وتَضَرٌ وجهه وقويت حُجّته وازداد فضلا إلى فضله؛ إِذْ الحديث نور 
على لسان صاحبه» ونورٌ في وجهه» كيف وقد قال التب اي و 
ال الك مرا سَوع مقالتي ی كما سَمِعَهًاء رت مَل اف مَنْ سَامِع). 


مَنْ تعلّم علم الحديث كان لكلامه سداد ولحجته قوق وما الیلم: 


i‏ 4 د موه و ا 
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کلما نی المرء بهذا الباب من العلوم وهو علم الحديث روايةً ودراية كلما 
كان أقرب إلى رسول الله وس فقد روي في الحديث أن أقرب الاس منزلة 
إليه مور في الجن آکتژهم عليه صلات وما أعلم أحدًا يصلي على ال 
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ووسر كصلاة من يُعْنَّى بالحديث قراءةً وفقهًا واستنباطًا. 
© والعناية بهذاالیلم تكون على درجاتٍ وأنواع مُتعدّدة: 
© فيعتني به المرء حفظًا لمتونه. 
© نّم استنباطًا للأحكام منها بمعرفة دلائل الألفاظ. 
# ومعرفة غريبها. 
©) ومعرفة كيفيّة استثمار هذه الألفاظ. 


ومن العناية بهذا الفنّ العناية بعلم الرّواية فيروي الحديث كما قال عبد الله بن 


المبارك: «الْإِسْنَادُ مِنَ الدّينء فان قیل: عَمَّنْ؟ بَقِي». ولئن كانت الرواية قد انقطعت 


من حيث الانفرادُ بالأسانيد, ودُوّنَتْ كل الأحاديث في عصر متقدّم من الاسلام حتى 


لقد قیل: إِنَّه ما كان من ابتداء القرن الخامس فإِنّما هي رواية لكتب دون تفرد 
بأحادیت یرویها أ عن آحد. لکن ما زالت الو اة باه ى أت الاسلام الآن وما بعد 
ذلك وهذا من خصائص هذا الدين» ومن خصائص هذه الشريعة. وقد جاء عن عبد 
الله بن مسعود یه قال: «لا تزال هذه الْأمّة بخیر ما آحذوا العلّم عن الأكابر» 


وهذا المتن الذي ين آیدینا متن تعلق بب: «مصطلح الحدیث». والعلماء عندما 
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® الأمر الأوّل: یعون ببيان مصطلحات الألفاظ» ومغازيها ودلائلها. إذ كثير 
من الاس يسمع بعضًا من الألفاظ التي يتداولها المعنيُون بالحديث ولکّه لا يعرف 
معناهاء ولا يُجيد مغزاهاء فیسمع بالمُدَبّج ويسمع بالغريب وربما أخطأ في ذلك خطاً 
ی فلا تعجب حينما ترى امرا يسمع بان الترمذي قد حكى أنَّ الحديث غريب ویظن 
اا مذا اللَفْظ من الترمذی اوت للحدیث روه ولیس اا کذلك علی اطلاق. 
وتسمع من آخر مثلاً لا یفرّق بين لتق والمختلف» والمتفق والمُأتّلف» ونحو ذلك 
من مصطلحات. حتی إن آحدهم حکم على حدیث ا وزعم أن : 
الحدیث هو تصحيحٌ له ولیس الأمر كذلك. فاتّهم عَنَوَا بتجویده أي: أنه بدّل في 
[ٍسناده فأظهره جد ولس الأمر کذلك بل الحدیث اّما هو ضعیف. 

إذن: فالأمر الأوّل من معرفة «مصطلح الحدیث» معرفة مصطلحاته» ودلائل 


الألفاظ التي تواضع علماء الف على استخدامها؛ ولذلك فان الحافظ بن حجر في 
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أول (النخبة» بين أن مقصوده من «النخبة» التي نظمها المصنف انما هو بيان‎ 


© الأمر الثاني الذي يعنيه أهل الفن عند ذكرهم ل: «مصطلح الحديث» أن 
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يعدّدوا آنواع هذا الفنٌ والعلوم المندرجة تحته. فن في عِلم رواية الحدیث ودرایته 
العدید من العلوم تحته؛ ولذلك فن آبا عمرو بن الصلاح عندما آلف مقدّمته سئاها 
«المُقدمَة في علوم الحديث)؛ وهي تي اختصرها وبنی علیها من بعده عِلْم «مصطلح 
الحديث». وقبل ذلك أبو عبد الله الحاکم؛ تا لها الك اتا «معرفة علوم 
الحدیث». 

ٍذن: فمن المقصود بمعرفة «مصطلح الحدیث» معرفة العلوم الى الف فیها نی 
هذا الفنّ وهو فن الحدیث. فأنْ یعرف المرء علوم هذا الفنّ ومداخل كل عم تحته 
هذا من المقاصد من معرفة المصطلح. 


@ الأمر الثّالث: معرفة المصفات في الباب. فإذا عرف کل فنّ من العلوم 
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عرف المصَفات فيه والمؤلّفات» فإذا نظر في هذا الکتاب عرف شرطه وما الذي آراده 
مؤلّفه منه. وهذا المقصد مهم جدًا لمن طالع الكتب» وغنی بجمعهاء والنّظر فيها 


دی 


+ 


/ 
۱ 
/ 
۱ 
۱ 
/ 
۱ 
۱ 
/ 
۱ 


وبناءً على ذلك نقول: إِنَّ معرفة «مصطلح الحديث» -وخاصضّة عن طريق 
المختصرات- ليس كافيًا لأنْ تال المرء للحكم على الأسانيد والنظر فيها وإبداء 
اي نی ضكتها وضعفها. فان ذلك اّما هو لفطاحلة ال جال حتّی إن آبا عمرو بن 


الصاح صاحب «المُقَدِمّة) الذي قال عنه الشیخ تق الدّين: (إنّه ما دحل دمشت أحدٌ 
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أعلم بالحديث في عصره منه)» كان يقول: «إِلّه لا يحق لكل أحدٍ أن يحكم على 
الأسانيد صحَّة وضعفا» وإِنَّما ذلك قد انقطع بانقطاع القرون الأربعة الأوائل تما 
بالحاکم أبي عبد الله في «المَُسْتَدَرَك) وريّما زاد بعد ذلك شيئًا يسيرًا». 


3 


ولذلك فان أهل العلّم شدّدوا في الحکم على الأسانيد وقالوا: لیس لكل أحدٍ 
أن يحكم إلا من تأمل وأطال النظر. إذ الحکم على الأسانيد صنعة قبل أنْ یکون 
عِلْمّاء وإنّك لتعجَب أحيانًا عندما يكون المرء في أوّل مباديه في علّم الحديث مطَلِمًا 


ا 


على كتاب أو کتابین فيه يتج أ على أحاديث انیم معا لور مص حا 


ومضتمّا. حتّی لربّما صحح ما ضصعفه الأئمة الكبار من أهل العلّم» أو ضمًّف ما 
صحّحوه مُجْترنًا بقواعد حفظهاء ونصوص اجتر‌ها مما قاله أهل العِلّم. مع أن هذا 
العلم مِنْ علوم الحديث صنعةٌ لایور المرء إلا بكثرة البق وإعادة التَطرء وإجالة 
الفكر في هذا العِلّم. 

از العره لظ الرذاعن میت وظرق اخبهانهامه الأسانين با 
تأمّل للحکم عليها ورُبّما لا يتأمّل. 

وانظر لحال السلف الأوائل الَّذِين نالوا من هذا العلّم نيلاً عظيمّاء لو عَدَدْتَ 
الاين كانوا بخکمون على الا اديت م رفا آو يتكلموة ق ال جال ترينا 


وتوهینا لعَدَذْتهم عداء ولکن في آخر الرّمان كما بين الب َعََتر يجترئ الناس 


Oa‏ نزن هت تون 6 هت دی نت دی ۳ لكك دوك 
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على العلوم الشرعيّة سواءً في الفروع الفقهيّة في الفتوی أو في علم الحدیث في 
التصحيح والتضعيف» فان ذلك علامة على قلّة العِلّم. 

فِنَّ المرء كلَّما اجترأ على العِلْم كان ذلك دليلاً على نَقْص بضاعته فيه. والأمر 
مَنْ وضع برنامجٌا حاسوبيًا يحكم على الأحاديث صِحَّةَ وضَعْمًاء وتحسینا ووضعًاء 


تیدا على كتاب أو كتابين مِنْ كتب الْجَرْح والتُعديل. فد تتابع في الحديث رجالٌ 


كلهم ثقات حكم على الحديث بالصَّحَّة وان وجد في سلسلة الأحاديث رجلاً ضعيقًا 


حكم الحاسب على الحديث بالضّعْف, وان وجد بينهم رجلاً حكم عليه الحافظ في 
«التقريب» بأنّه صدوق فالحديث سر ونحو ذلك. 

ولو كان الأمر بهذا الیّسر وبهذه الشّهولة لما صَعْبٍ على أهل العِلْم مِنَ الأوائل 
أن یحکموا بيدا الحکم امیس 

© فالمقصود مِنْ هذا الکلام: أنَّ «مصطلح الحدیث» ما عُنِيَ به معرفة ثلاثة 
أمور: 

© المصطلحات. 


# والألفاظ. 
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ثم بعد ذلك معرفة علوم الفن» المؤلفات في كل علم من هذه العلوم. 


ولذلك فإنّنا بمشيئة اللهعَرَوَجَلٌ في شرح هذا المتن المختصر الطيّب المبارك 
سنسير على هذه الأمور الثلاثة في الغالب. فتييّن کل مصطلح مِنّ المصطلحات التي 
يتناولها المؤلّفء تم نذكر فائدةً هذا المصطلح ومعرفة هذا العلم تم بعد ذلك بين 
هم المصتفات المطبوعة فيه مع التّمثِيل له ولو بشيء يسير. 
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اش عتنل. 1400 واوا سرت 

تعن نیس که القضاغ 0) مانفنه کاب لوصا 

في هذه الحمدلة التی أتى ما المصتف. آراد ره تَعَالَى أن يأتي بطباق بين آلفاظ 
مختلفة تستخدّم في الفنَّ» فذكر الاسناد والرّفع والاتصال والانقطاع وما فيه كذّابٌ ووضّاعٌ. 

وهذه المصطلحات مصطلحات آهل الفن ورموزهم والالفاظ التي يتتداولونهاء آتی بها 
المصتف في معانٍ مطابقة لها وان لم يكن بنفس المعنى وهذا مِنَ البلاغة التي أراد المصتف 
أن يُظهرها. 


هو م رم و رهم 86 2 سم ۳ رس 82 م ° ۳ 
نصا ال تفشی آخمدا ۳ وَآلَهُوصَحَبّه آفل لفدی 
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بعد فالنخبه في علمالاثر €3 مختصز يَاحَبذا من مختصر 
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مها الحافظٌ في خال السمَز ‏ 0 وَمُوَالَهَابُبْنُ علی بْنُ حَجَرْ 
تبه الفگر: - مختصرٌ في مصطلح الحدیث- ألّفه الشّيخ الحافظ آبو الفضا عل بن 
حجر العسقلاني ثم المصري. ألّفها الشّبخ رجا َه تَعَالَى عندما کان مسافرًا كما نقله عصریه 


محمّد بن ايا هیم ابن الوزير اليماني فإلّه نقل أنَّ الحافظ آلف لح في السّفر. »ومن قريب 


ایغ عباسلا بجر لويم 
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الاتفاق أنه قد نقل أن هذه «النخبة» ألفت في يوم واحد وأن الصَّنعاني كما ذكر عن نفسه هناء 


أنه نظمها في يوم واحد» ونحن مع قلة البضاعة سنشرحها بمشيئة الله رل في هذا اليوم 


الواحد. فنسأل الله َكَل أن يجمعنا ومشايخنا وأهل العلم في جنات النعیم. 


َالَعْتَهايَوْمامِنَّلآيّام 
نتم من بو دا الوم 


مشتملاعتی الذی حواه 


(1) 


(۷) 


(A) 


50 و ۵ م 
فَالحَمْدلِلرَحْمَنِ لا واه 


وهذا حقء فان الصَنعانی ما ترك مِنْ آلفاظ النخبة شيئًا إلا ونظمه في هذه المنظومة التي 


ارب مکی بیت. 
قا لكا طريصنات. 
ول اب وی یس الاخبار 
قَالأَوَلَالْمَرْ وي بفوق این 
نيه مَايَدْفُونَةَاكوَائرَا 
پشسرطه رل الآتشئم 


Ro ۳‏ 0 سا هم أ و ° 


0110 


(۱۲) 


(1۳( 


تا بعضر وب الجصار 
و یهت َو وّاجد في الْمَيْنِ 
ری بو لسع لین اضرا 
يكز مس | وَفِي الأغلام 


انیهتا لَه ُالْعَزِيرْ دا 


5 رح هو فم ل ظحالف 


وَلَيْسَ رطا ليح فَاعْلَم 0۱۵ وَقَدْرُمِيمَنْقَالَبِالتَوهُم 

اف ينر هة قر 6۱۵ والگل آحاات ری صروت 

بدأ المصتف مه تَعَالَى بذكر هذه الأبيات وفيها علومٌ وليس عِلَّمًا واحدًا: 

فأوّل المصطلحات التي ذكرها المصلّف له بای مصطلح الخبر فقال: «وكُلٌ 

ما يُرْوَى من الأخبَار) elok aL‏ على أن مصطلح الخبر يَشْمَلُ ما 

رُفِعَ للت ص وس وما كان موقوفا على مَنْ هو دونه. والخبر كذلك يَشْمَلُ الصحيح 
والضعیف. ویَشمّل كذلك ماروي بعدد محصور أو بعددٍ غير محصورء وهو التواتر 
والآحاد. ا اشر هو وی باسناد. 

نّم شرع المصئّف یله ای ثانيًا: بذكر أقسام الخبر باعتبار طرق وصوله إليناء 


فبيّن أنه ينقسم إلى قسمين: إلى تواتر وآحادٍ. وهذا معنى قوله: 
ا ا 05 ا 
عي 2 ٩‏ 11 "۳ .6 م 1 ون 6 
و الْمَروِي بوق این 000 أو به او واصد في العسین 


َانِيْهمَايَدْءوَةاقَوَائرَا ١١‏ ا O‏ 
إا الأول هو الخبر الذي رُوِيَ سواءٌ عن الب مر أو عن غيره بعدد 
محصور من الرّواة فإِنَهِ یسم بخبر الآحاد. والتوع الثاني هو التواتر أو الخبر المتواتر» وهو 
الذي رُوِيَ بلا انحصار؛ ولذلك يمكننا أن نُعرّف الخبر المتواتر بأنّه بر جماعة كثيرة» تحيل 


العادة تواطؤهم على الكذب على مُدرَكٍ محسوس. وبناءً على ذلك نستطيع أن نستنبط 


فضي اا لشي و ڪب دا سام ناشوي زو 

الشّروط التي دا توفّرت شک على الحديث باه حديثٌ متواتر. فنقول: 

@ الشّرط الأوّل: أله لا لاب أن يكون مرويًا مِنْ عدد كثير ولیس من عددٍ قلیل. 

@ الشّرط الثاني: أن يكون هذا العدد تحيل العادة تواطؤهم على الكذب. 

وكم هذا العدد الذي تحيل العادة تواطؤهم على الكذب؟ 

الحقّ أن يقال اد هذا الأمر مختلف مِنْ حديثِ لآخرء وإلّما هو راجمٌ للعادة؛ لأنَّ مَنْ 
کتب في علم أصول الفقه منهم مَنْ يقول إِنَّ هذا العدد هو أربعة؛ لأنَّ أعظم الحدود اش ترط 
فيها أربعة وهو حدٌ شهادة إثبات الرّنا. فلذلك دا وصل الخبر إلى آربعةه فإنّهِ كما يت 
أعظم الحدود وهو إثبات الرّنا فغيره مِنْ باب أولى. وقال بعضهم: إنَّ العدد خمسة؟ لأنَّ 
الأيمان التي جاءت في اللّعان خمسة أيمان» وكثيدٌ من أهل العلم يرى أن هذه الأيمان قاق 
ل ل ل 
ای ی سا بعض الشَّيء و الات أن العاده الوط ا 
هو ضابطه للعْرّف ولا نص فیه. 

الط الثّالث: أن یکون الخبر درك بال بمعنی: أنه كدوك إكا باللظ أو 
بالسّماعء أو باللّمس. بمعنی: لو أن عددًا كثيرًا تواطأ خبرهم على آمر غير مُدرلٍبالحش 
مثل ما يقع في التفس من الوهم أو ما يكون عندهم مِنّ الاجتهاد في الفهم فيفهم كثيرٌ من 
الاس شتا معا فتقول: إن هذا لا كى ترا ا ومثال ذلك: عندما تری مثات الألوف أو 


الملایین سكو یعبد بوذا ویزعمون آن بوذا له من الات کذا وکذاه فالحقيقة آن هولاء ون 


¢ 0 


كان عددهم كبيرًا يُفيد التّواتر إلا أنَّ مدرکهم لیس الحس وإنّما الوم 


9 به سد ١‏ م1۳ مس مه 
وي فیک زد 
۵ 
© الشّرط الرّابع: الذي اشترطه بعض أهل العلّم أن الخبر المنقول هذا مما یقع في 


الس إفادته للم بمعنى: ألا يكذ ما هو أقوى مه کمن ادعى الألوهيّة في شخصه أو أمرٍ 


۳ 
0 لا 


قد کَدّبهالشرع فلا شك أن الشرع مد دم على ما یل بهذه الهيئة. 

لته أن معرفة الفرق ببق ارات وال خاذهی نالف فاد فاصرة وس 
فائدة كبيرة؛ ولذلك فان أغلب المصئفین في عِلّم الحديث لم يذكروا هذا التقسيمء وإنّما 
دخل عليهم مِنْ علماء أصول الفقه. ولكن نستطيع أن نستشفٌ أهمّ ثلاث فوائدٌ مِنْ معرفة 
ارق سوه الم ات وال خاد للقول: 

© الفائدة الأولى: الّظر في الإسناد. فإنّهم يقولون: إِنَّ الحديث إذا كان متواة ترا لا يلزم 
اللطوق إسفادة. بخلاف الحدیث إذاكان حدیث آحاد فإ نه ينطق اسناده. والحقيقة آن 
الأحاديث لا يُحكّم بتواترها حتی يُنظَر في أسانيدها وأنّه قد اشتهرت. ولكن يمكن أن يُقال 
هذا في کتاب الله یله فان کتاب الله ۱ 
يقال في القراءات السبع نها وِنْ تفرد في بعض الطبقات برواية رجل أو رجلین عن القارئ» 
فاه يُحكّم بتواترها بالاشتهار والتقل دون الرُواية المُدوّنة. 

® الفائدة الثانية: التّرجیح بين الأحاديث عند التّعارض فلو تعارض حدیث متواترٌ مع 
حدیث آحاد ف نا لهذ الحدیث المتواتر علیه مر حیث الوت لام حیث الد لذن القوة 
مِنْ حیث الدّلالة محلّها مباحث دلائل الالفاظ في علم أصول الفقه. 

@ الفائدة الثالثة: وهذه مر المباحث التی أطال فیها الأصوليُون جدّا وهی قلبلة 


لشْمرة آنا نقول: إن الخبر المتواتر يفيد العلّم -آي: القطعی- بذاته سواءٌ كان العلّم ضروريًا 


> 2 7 رنه 8 a‏ 3 
تضيآةلشيغ د ڪب السام بن را لشو ور 


أم نظريًا. وأمّا خبر الاحاد فّه لا يفيد العلم بذاته وإِنَّما بما احتف به مِنْ قرائن وهذا معنی 


قول الشیخ محمّد بن إسماعيل في هذا النظم: 


َنِيْهمَايَدْعُوَةاكَوَائرَا 20١‏ ىرى به علم لین حَاضِرًا 
أي: أذ المنواتر مفيدٌ للم اليقين القطعيٌ بذاته» وأمًّا الآحاد ففيه كلامٌ طويلٌ 


0 0 


والصحیح أله قد يفيد العلّم لا بذاته وإنّما بما احتف به مِنْ قرائنَ سیذکرها الشيخ بعد قلیل. 


فز ات 


يقول الشيخ: ١بشَرْطِهِ؛‏ شروط التواتر الأربعة التي عَدَذناها وذكرناها قبل قليل: 
- العدد الذي يحيل تواطوّهم على الكذب. 

کول کو تدوكه البح . 

- وأنْ يكون التواتر في أله إلى منتهاه. 

- وأنْ بْصاحب الخب ما يفيد العلم بمعنى: ألا يُناقِضه ولا يُعارضه. 


ثم انتقل الشيخ بعد ذلك إلى البحث في أنواع أحاديث الاحاد فقال: 


0 
۵ هر ار ۰ و 


موی O‏ یرای سل 
من قال هذا مستنيض اضما (۱۳) 000 
طبعا آولاً حدیث الآحاد هو ما لم يكن متوترًا كما عرفنا قبل قليل» بمعنی: آّه اختل فيه 


آحد الشروط الأربعة إمّا أنّه رواه عددٌ آقل مِنَ العدد المطلوب التي جرت العادة بعدم 


ر > ر ور 
پچ میت دادر 
2 2 7 2 
تواطئهم على الکذب أو أو أنه في إحدى الدّرجات ليس من أوّله إلى منتهاه» كان فيه هذا 
التّقص ونحو ذلك. وأحاديث الآحاد أو أخبار الآحاد تن تنقسم إلى ثلاثة ة آقسام» إلى: : مشهور» 


وعزيز» وغريب. وذكر المصنف هذه الأنواع الثلاثة جميعًا. 


بدا بأوّلها الذي قال عنه السيخ: دول الْأقْسَام)ء هو المشهور: والمراد بالخبر المشهور 
هو ما رواه يضراع كير لكت لاییلغون عد لتُواتر. فرواه عدد كر لكتهم آقل من المتواتر 
فهو في منزلة د بن الاد ونيو ها روا فرد ار فردان أو تان . فلو قلنا مثلا: إن المتواتر ما 
ای رید 0 
يُسَمَّى مشهورًا. ومثله يُقال في الأربعین والسّبعین ونحو ذلك فلو نقص عن هذا 


وام 


وسْميَ مشهورًا لكثرة تداوله , بين الرواة فكأنّه مشهورٌ بینهم؛ ها کات ابا 
الأصول مَنْ يعبر عن هذا او بالعستفیض, وهذا الاصطلاح هو اصطلاح الفقهاء. قول 
المصنف: «وّفي الاغلام» أي: من أعلام الفقهاء. 


ص سم 


١مَنْ‏ قَالَ هَذًا مُسْتَفِيضُ اشعا»: أي: سمّاه بالمُسْتَفيضٍ. والفقهاء يَمَهُمَهُ تَحَالَى تكلّموا 
عن اله لمستفیض و باحکام متعلّدة. فمن أحكامه: 

أن كثيرًا منهم يلحق المُسْتَفِيصٌ بالمتواتره مِنْ حيث القوَّةُ؛ ولذلك فإِنَ مَنْ زعم أنه لا 
يصح إلا الاحتجاج بالمتواتر قیل لهةإنّه لا بوجد من الأحاديث المتواتر إلا ما یْعذ عدا 
ولذلك آلحق المُسْتَفِيصٌ بالمتواتر. 


© وهنا مساألة تعلق بالمتواتر وإنْ كان محلها هناك فالأحاديث المتواترة جَمَعَها غير 


موش الاک رالو را 
واحد مِنْ أهل العلم من آشهرها جلال الدّین السّيوطيٌ في کتابه «قطف الأزهار المتناثرة في 
بيان الأحاديث المتواترة»» ثم تبعه محمد جعفر الكَنَّان المغربيٌ في کتاب أسماه «نظم 
المتناثر في معرفة الحديث المتواتر». وهم عندما ذکروا هذه الأحاديث في الحقيقة أدخلوا 
آحادیت لیس مغؤاترة يل إن الجلال السّيوطيّ كر حامق اس ا يدل 
أن ضبط الحديث بات متواترٌ بالمعنی الذي تواضع عليه الأصوليُون ممّا يصعب شأنه. وهذا 
الذي كان عليه أهل العلم المتقدّمون كالمافعيَ» فن الشافعی وأهل العلّم المتقدمین إذَا 
و 
ويكون متداولاً بینهم فهو مس مُسَفيض بينهم؛ ولذلك فإنَّ المتقدّمين من أهل العِلْم يتساهلون في 
إطلاق مصطلح المتواتر على ما هو دون ذلك. 


التوع الثاني من أنواع حديث الآحاد هو: الذي يُسَمَّى بالعزيز» يقول النَّاظم: 


دوي مسج و و 10087 ای رس 

لیس سَرْطالِلصَحِبْح فاغلم (14) وَفَدْرُمِيمَنْ قَالَبِالتَوهُم 

ومعنى کون الحديث عزيرًاء أي: أذ يکود مرويّا بأسانيد لاتقل عن رجلين في کل 
طبقة مِنْ طبقات الحديث. والحقيقة» عندما تبحث عن حديث عزيز لا تكاد تجد حدیثا 
ینطبق علیه هذا مطلقَا وان ذکروا بعض الأمدلة: إذاء ما الفائدة من ذکر الحدیث العزیز ؟ 
الفائدة من ذکر علماء المصطلح للحدیث للعزیز هو الرَّدٌ على مَنْ جعل الحدیث العزیز 
شرطًا للحکم على الحدیث بالسّحَت وهذا معنی قوله: «وَلَيْسَ سط لاصحیح فاغلم». اد 


و لاس من اسنارعة لته الحدمق أن ركو رامين طريق ای غالا فباسا یه 


زک EES‏ 0 كم ۳ یک 
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اثنين . وهذا القول قال به بعض المعتزلة كأبي علی الَا نی وأبو عليٌ وأبوه آبو هاشم 
وأشياخه ومَنْ هم على طريقته مِنْ أجهل النّاس بحديث النَبِيَ صعَ لسن وإنّما 
يأتون بهذه الشبه ليردُوا كثيرًا من أحاديئه سر وعلى ذلك فإ كلمة الصحیح في 
قول الشيخ: «وَلَيْسَ شَرْطا لِلصَّحِيّْح فاغلم» تحتمل أمرين: 

© الأمر الأوّل: أن رواية الحديث مِنْ طريق اثنين على الاقل في کل درجة مِنْ درجاته 
ليست شرطًا للحكم على الحديث بأنّه صحيحٌ» » خلافا لمَنْ قال ذلك وهو المعتزليٌ آبو عليٌ 
الجیا: ی وهذا القول في غاية السّقوط ولا شك. 


ویحتمل هذا البیت معتّی آخخرٌ صحيحًاء أن يقال: إن المراد بالسحیح هنا كتاب 
الصحیح للبخاري؛ لأنَّ من أهل الیلم مَنْ ن قال: إن شرط البخاري في كتابه الصّحيح ألا يروي 
حديثًا لا وقد ژوي مِنْ طريق اثنين على الأقل في کل درجة مِنْ درجاته. وهذا الشّرط قاله أبو 
بكر بن العریی المالكيُ صاحب «أحكام القرآن». والحقيقة أن هذا الشّرط أيضًا غير صحيح 
نسبته للبخاري. لماذا؟ لان رّل حديث في صحیح البخارئ» حديث عمر ا حدیث 
فردٍ عن فردٍ عن فرد. حديث عمرٌ رواه عنه علقمة؛ لم يرو الحدیث إلا عمل ولم يروه عن 
عمرٌ إلا علقمة ولم يروه عن علقمة لا محمَّدُ بن إبراهيم» ولم يروه عن محمد إلا يحبى بن 
سعيد» فهو فردٌ في أربع درجاتٍ في إسناده» ولا يصح له أي متابعة في هذه الدرجات الأربعة. 


ا یدنا علی أن هذا لیس شرطا للبخاري. 


دا فقول ال اولس شرطا لِلصَّحِبّح) یحتمل آمرین: 


Oo 
ا ا اهاب‎ 28 
ا ا تت ب‎ 
إلا الصحيح: الحدیث فیکون ردًا على آبي علخ سای هو الذي ژمی بالتّوهم.‎ 
أو الصحيح: الذي هو کتاب البخاريٌ» فیکون الذي توهم ذلك أبو بكر بن العربت.‎ 


قال: 


لايعو ف لترییا ۰ وال آع ات ری روا 

ثالث آنواع حدیث الآحاد هو الغریب والغریب هو الذي يرويه شخصٌ واحدء سواء في 
کل طبقات الاسناد أو في طبقة من طبقاته. وسيأتي التفريق بين هذین النّوعين إن شاء الله- 

من المسائل التي اتفقنا أن نذکرها دائمًا فوائد معرفة هذه الفنون, تم المصتّفات فیها. 
نحن قلنا قبل قلیل إِنَّ العزیز نما ذکره أهل العلّم لفائدة وهي ماذا؟ الرَّدُّ على المخالف الذي 
ا 7 
طلا وما ذکره بعض المصتّفین عند التأثّل تجد آله له راویا تالكا ومکذا نی |حدی الطبقات. 
وفائدة معرفتنا للتّفريق بين المشهور والغریب. مسائل: 

@ الفائدة الاولی: أن نحکم على الحدیث الذي كان مستفيضًا أو مشهورا باه آقوی من 
الحدیث الغریب ولا شك عندما یکون الحدیث آکثر شهرة وتداولاً فى کتب الحدیث وق 
رواية الأسانيد فلا شك آنه یکون آقوی ثبوتا من الحديث الذي لم رو لا مِنْ طریق راو 


واحد. 
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® الفائدة الثانية: وهذه فائدة مهيّة جدا للنّاظر في الأسانيد, أن المرء دا وقف على أنَّ 


اما مِنَ الائمّة ئمّة حكم على حديث ما بأنَّه غريبٌ» أو تفرّد به فلان» فك في الغالب تجزم بأن 


سس 

جع n5‏ 
كل ادخ رها ابه اهر ا مرک لیس ا صا كان كرون 
مسروقًا ورب عليه أو أنَّ فيه علّة. فا جاء أحدٌ من الأئمّة المعتبرین فحکم بأ بالانفراه 
فإنّك نکر الرّوايات الأخرى في الغالب وإِلّا فان کل امرئ يُخطِى. فعلى سبيل المثال» كثيرًا 
ما يكون الطرراق اسما ف کا (المعجم الأوسط)» پذکر هذه الفائدق فإلّه یقول: «هذا 
الحديث تفرد به فلان»» وأبو سليمانَ هو مَنْ هو في العلم وني سَعة الرّواية» فیجد بعض 
الباحدين آو المخرجین طرق آحری غير الطريق التي رواها الطيراني ف «الأوسط ا وع 
بتفرّد الحدیث فحینتذ نقول: لا بد لك مِنْ إعادة النظر كرات في هذا الحدیث فقد یکون فيه 
سقط أو يكون فيه تحریف أو يكون فيه تركيبٌء أو نحو ذلك مِنَ الأمور المعروفة عند 
التاظرين في الأسانيد. إِذَاء فإذا حُكِمَ على الاسناد بأنَّه رهز نامك لقيلف رن 
الأخرى أو يجعل فيها نظرًا. 

اتویوت یت و ای او نی اور 
المتقدّمين -طبعًا-» دا آکثر من ذکُر الحدیث الغریب فا يُحكّم عليه بالضّعف. فان الحكم 
I‏ وعدمه تما هو مِنْ باب السّبر والنظر في 
أحاديثه» فإِذًا آکثر مِنَ المفاريد وأكثرٌ من غرائب الأحاديث ضعفت روايته» وهذا معنی قول 
شعبة بن الحجاج أمير المؤمنين: «كانوا يكرهون أن يظهر المرء غريب حدیثه» يعني: الذي 
انفرد به. وهذه مفيدةٌ حتّی لنا في حياتناء فأنت دا نقلت خبر) غريبًا لا يعرفه الناس وأكثرت 
و فا ا القرية ر ا مكدرو اك را مَا إن نقلت آخبازا م عند الناس 


فإنّما تنقل ما يعرفونه؛ ولذلك كان أهل العلم ضعَّفوا , عضن ال واه سمب خا ارح 


انفردوا به» وهذا کثیر. حتّی ان آبا حاتم بن حِبّان البستي يمد نَّهُ تعالی قال: «إِنَّ فلانًا هو ثقة 


يد ١‏ موجه KN‏ < با اف وم 7 
موس زو 
ا 1 


لولا حديث تفرّد به» لولا هذا الحديث الذي تفرّد به فإنّي أجبّن أن أقول إِلّه: ثقة. فلذلك 
هي مفيدة لمَنْ ينظر في الجرح والتعدیل. وأئمّة الجرح والتعدیل معروفون ولهم طرقهم. 

© الفائدة الأخيرة: هي أهمٌ الکتب التي صنفت في الأحاديث الغريبة بالخصوص. 

2ك من هم الکتب كتابٌ عظیمٌ جدًا وجلیل اسمه «کتاب الغرائب والأفراد» للامام أبي 
الحَسَن الدّارقطنع (ت۳۸۵ ه)» وهذا الکتاب کتاب عظيمٌ غير آنّه لم يوجد أصله وإنَّما 
وجدّت مئه قطعة» ولکن وّجد ترتیبه وأطرافه لمحمّد بن طاهر القيصراني» وهذا الکتاب مهم 
جدا لمَنْ يُعنى بالأسانيد؛ لأن فيه أسانيدَ غريبة ومفاريد متعدّدةٌ رتبها محمّد بن طاهر 
وموجود ترتيبه وأطرافه. 

شلك وممًا طبع -وآنا أحرص أن أذكر لكم الكتب التي طبعت دونما عداهات كتابٌ 
اسمه «الفوائد المُنتقات الأفراد لمُوّمّل بن أحمد الشّيباني (ت۳۹۱ ه) في عصر الدّارقطنيٌ 
فإلّه ذكر أحاديتٌ غريبة ومفردةً في هذا الجزء كثيرةٌ جدًاء تفرّد بإسنادها شيوخه أو شیوخ 
شيوخه وهكذا. 

هط وهناك كتب ذكرت في الغريب ولکنها ليست وحدها دون ما عداها مثل الكتاب 
الذي ذكرت لكم وهو مظنة كثيرة فيه وهو كتاب «المعجم الأوسط)» ليس «الصّغير ولا 
OT‏ «المعجم الاوسط». وهذا من اجن کتب الطّبران» حتی ان الطبراني آبا سليهاة 
یقول: إن هَدَا الكِتَابَ رُوجي»؛ لاله من أغرب أسانيده وتعب فيه تعبا ينا 

هص كذلك «مسند البرّار المطبوع باسم «البحر الزَّخَار فإلّه يذكر الأسانيد الغريبة؛ 


ولذلك فان البزار یذکر عقي کثیر مرن الأحاديثف آنه نف ديا فلان أو فلان من رواة الحدیث 


جوع کس 


في سائر طبقاته. 


فيا نی امس ول وَالْمَرُدُودُ 0۱ رذمي نی الاخکا م لا تفیل 
خی یم بخ عَنْبِقَاتهَا ۱۷ وَطرْم من ضعّف من رانا 
ن بعد ذلك السَّيخ ره تَعَالَى أن آحادیث الآحاد فیها المقبول والمردود وهذه 
إشارةٌ للفاتدة الأولى التي ذکرتها لکم قبل قلیل» في فائدة الّفریق بين المتواتر وال حاده فن 
المقوائر كله مقر ل لاف الا خاد فان مه المقرل وم المردود: 
فیقول ! ا لا 2 من التظر ف هذه الأحاديث الأحاةء اد تنقسم إلى قسمین: 
۶ و 4 و 
5 و 5 
والشكة ف النظر فیها ارلا للاسناد» وینظر الله وهنا سألة مهمّة جذا آشار لها 
أبو عمرو بن الصلاح رجد اله 5 قال: «عندما نحکم على حدیث بأنّه صحيحٌ أو ضعيفٌ 
فإلّما ينّجه حكمنا للاسناد». ولذلك فان المتن قد يَصحٌ من طريق آخرٌء أو نکون قد لم نطّلع 
على إسناده الما مثلاً وهكذاء فلذلك الأصل أنَّ المرء لا یحکم على حديث بالضّعف 
والصٌّحَّة على المتن وإنَّما يحكم على الاسناد. 
متی يحكم على المتن نفسه بالصّحّة أو بالضعف؟ 


يُحكم على الحديث بالصّحّة ولا ذا كان متواترٌ را أو مستفيضًاء » فإنّنا في هذه الحال نجزم 


کرکاشی ر کازا زاو e‏ 
م ا قد 


بآنه قد خرج من مشكاة النْبوّة وخاصّة إذا كان فيه جَرَالهاللفظ وسيمرٌ معنا كيف آنه أحيانًا 
2 الحدیث لضعف مبناه. 
ویحگم على الحدیث بالضَّعف ذا كان الحدیث موضوعًا أو مُنكَرًاء وأمّا الصعف الیسیر 
الذي رواه رجال ضعفاء أو كان ظاهر إسناده الصَّحَّة فإنّما ينّجه الحکم عندما نقول: حدیث 
صحیح أو ضعیف إلى إسناده. وهذا الذي قال الشیخ: 


ر ريس اه کے ی م ور م و 2 بطم ° و هبو 
اک (۷) و رح من ضعف من رواتها 


ِذَا فالبحث ی يتجه للاسناد. 

قال ا اظ رجا 
وقد يبيد الولم أَعْنِي النَطَرِيْ 
مدا علی الْمُخْتَار وَالعرابة 


الأول الحَاصِلّ ذ في أَصْلٍ السَتد 
اداه سمه سمه بالتش‌بي )۲۱( وَهُوٌكَلِيْلُذكرٌهفِي کب 
© هذه الأبيات الأربعة فيها مسائل: 
© المسألة الأولى: في إفادة خبر الآحاد للعِلّم» يقول الشّيخ: «وَقَدْ فيد الیلم أَعْنِي 
لنظري» آي: وقد يفيد خبر الآحاد العِلْم القطعی اليقينيٌ لک هذا العلم ليس ضروريًا ا 
نظری. والفرق بين الصرورئ والنظری: أن ؛ الضَروريٌ هو الذي يُكتسّب دون نظرء بخلاف 
بالتظر والاستدلال فيكون حاصلاً عنهما. فالصروري یقع في 


۸۵ لاا 


)۱۹( 


النظری فإنّه لا بد آن يُكتسّب 


> 0 و اک 
و ودره 
ع 
نفس العالم وغير العالم وأمّا لْظريٌ فلا يستبين إلا للعالم. والحقيقة أن لتيجة والمحصّلة 
واحدة فلا فرق» ولكن هذه من المسائل التى دخلت في هذا الف لوجود بعض المصطلحات 
ف کتب بعض الاصولیین. 


قال: 


وَقَدْيُفِيدُ الیلع آغزي النَطَرِيْ ۱۸0( إذ) اليك رای ار 

هناك قرائنٌ دا احتفت بحدیث الاحاد فاّه يكون مفيدًا للعلم التظري. من هذه القرائن 
التي ذکرها أهل العلم أوَّلاً: 

اه أن بکون الخلیت مهو را وآن تکرن روانته لە الاسانید سد دة شط آن ن 
صحيحةً إِذْ ثرة الأسانيد مع ضعفها لا تزید الحدیث لا وهانًا. دا من القرائن التي تجعل 
حدیث الا حاد يفيد العلم النظريٌ أن یکون مشهورًا. ومِنَ القرائن التي ذکرها بعض أهل 
العلم. قالوا: أن یج الشیخان -أعني البخاريّ ومسلمّا أو آحدهما لحدیث من 
الأحاديث؛ ولذلك نص بعض أهل العلّم على أن ما رواه البخاري ومسلم مفيدٌ للعلم من 


مت ر الت دالو عار سيف ایک وم هت الا لاله وین کتک مد 


و 


یں 


یش ا هار ادب مارد غ اک کا رن ان انا یو 
الدّارقطنيٌ في کتابه «التَتَبّع» ذکر أحاديتٌ عدت على البخاري ومسلم فیها مقال» ومثله آبو 
الفضل بن الشهید» ومثله أبو مسعود الدُمِشْقيُ» وكذلك أبو علي الجيّان ایشا فاد هؤلاء 
الائمَة Eo‏ یلعای مداد 


الإمامين. وهذا يكفي في شرفهما أنَّ الأئمة مه تتابعوا علی قراءة هذین الکتابین والنظر فیهما 


فما وجدوا فیهما ]لا آحادیت تمد على آصابع الید الواحدة. رما في البخاری أككر فيه وفیها 
خلاف بینهم» والكريم الأقرب للکمال من عُدَّت معایبه؛ ولذلك فإِنَّ هذه القرينة هي في 
الجُمْلّة ولا فن هناك أحاديث أو بعض الحروف -وخاصّة في مسلم- فيها مقال كما يُعَرّف 
في كب الأحاديث والفقه؛ لأنّ بعضها يترتب عليه أحكام فقهيّة. 

ومِنَ القرائن التي ذكرها أهل العِلّم في قضيّة آن يكون الحديث مفيدًا للعِلّم قالوا: 
ان يكون الحديث مرويًا من صحيفة مشهورة». فان هناك صحائف عند المتقدّمين من أهل 
العلم مثل: «صحيفة هَمَّام بن مُنبّه عن آبي هريرة)» وهذه موجودة ومطبوعة وحدهاء روى 
البخاريٌ جزءًا كبيرًا منها وروی الامام أحمدٌ آکثرها. نظرًا لان هذه الصّحيفة کیت متقدّمة في 
أوائل الرّمانء وهي على شرط الشيخين» فانهم قالوا: «تلحَق بها الصَّحائفٌ التي اعتمدها 
أهل اللم واحتجوا بها وهي في درجة عالية من الصّحَّة). على شرط الشيخين فإِنَّها تكون 
كذلك. 

® ومِنَ القرائن التي ذكرها بعض أهل العِلّم قالوا: «أن يكون الحديث مرویّا من 
طریق الائمَّة»» فاد ريت حديئًا سلسلا بالأئمّة فیه شفیان وعمرو بن دينارء وفيه آحمد 
والشافعی ومالك ونافع» وفیه الأئمّة الکبار في الحدیث: شعبة» فيه سُفیانْ بن عَبِيئة فيه مَعْمّر 
في غير رواية متأخرةٍ مثلا: ومثله يقال في عبد الرّزاق. دا رأيت هولاء الأئمّة والحديث 
مسلسل بهمء قالوا: هذه قرينة قويّةٌ على إفادته العِلّم. 

© ومِنَ القرائن أيضًاء قالوا: «الحدیث دا عمل به الفقهاء» فإذًا عمل الفقهاء 
بحدیثِ ولم يُنكروا العمل به فا قرينة قويّةٌ على دلالته للعلم. 


سس 

وي میک زد 

@ ومِنَ القرائن أيضًا ما ذكره : بعض أهل العلّم جَرَالّة اللّفظء فإنّ بعض الألفاظ يكاد 
یجزم الممارس لحديث المصطفى صااة ووس الها قلخ معدت ننه ای ااه اووس 
قال: «أُوتِيتُ جَوَامِعَ الْكَلِم). 

قال: «هَذًَا عَلَى الْمُخْمَارِاء «هذا»: اسم الاشارة عائدٌ إلى أن خبر الآحاد مفيدٌ للعِلّم 
النَطريٌ؛ لأنَّ من النَّاس مَنْ يقول له لا يفيد الم مطلقّاء وهذا غير صحيح» بل هو مفيدٌ 
للعِلّم. وم كونه مفيدًا للعمل فبإجماع أهل العلم إلا مَن ضَلَّ من المعتزلة الذين يقولون: 
أ حدیت ال" حاد لا ُحتح به). را قال إن بحفیت ال تاد لا یتح به اه هو من 
حيث العمل. والعلْم ذکرنا الخلاف فیه؛ وأمّا من حیث العمل فباجماع المسلمین أنه حَجَّة. 
وانتبه إلى الفرق بين ال والعمل» الم بسا بقع في لس الجزم والقطع» وأمًا في العمل 
۳۹ 


مره آخری للحدیث عن الحدیث الغریب. فقال: 


هم مر مر لو 
WO Cease‏ وهاو فقا قال ملاع از 


قن أن الحديث الغريب نوعان» قال: 

الأول الحاص | ذ في ا 0 فاط رالنان ورد 

قبل أنْ نبدأ في ذکر القسمين اللذين ذكرهما الشيخ» لا بد أن نعرف أنَّ مصطلح 
الغريب يُطلق عند علماء الحديق على معنیین: 


على معنى الغرابة في المتن» 


یریخ دعب دا سام بن موی زاون 

وعلى معنى الغرابة في السّند. 

فأمّا معنى غرابة المتن فان له أيضًا معنيين 

© المعنى الأوّل: آن يكون غريبًا بمعنى أن تكون الألفاظ غريبةً» من الألفاظ الغريبة 
التي قل استخدامها؛ ولذلك آلف الفقهاء في الحديث كتب غريب الحديث» ككتاب أبي ید 
القاسم بن سلام وغيره من آهل العِلّم» ابن تیب الحربي» وهكذا.. 

©) والمعنى الثاني من قولهم: «غریب في المتن»: معنى غريبء أي: فيه انفرادٌ هذه 
لس وی ی کی ی سي سي 


هلوا الا آشخاص 2 ففیها غرابة. لذلك الفرابة بمعنی هنا تکون علق الحدیثه 


وأمّا الغرابة الأولى فهي غريبة لفظ وحشيّ غير مستعمل . وهذان الأمران لم يتكلّم 
عنهما المصتّف: تما یتکلم هنا عن غرابة الإسناد. وقلنا: إن غريب الإسناد هو الذي يرويه 
رجل واحد في طبقة أو أكثرًا. 

یقول الشيخ إِنَّ غريب الاسناد على نوعین: 

© النوع الأوّل: الغريب ني أصل السّندء وأصل السّند هو الصَّحابيُ» فيكون معنى 
الغريب في أصل السند آنه لم يرو الحديث إلا صحابيٌ واحدٌ من بعد الصَّحابِيَ ما[..]. 
وبعضهم يقول: لا بد أن يكون الصَّحابِيٌ فمَنْ بعده إلى غير ذلك» أن يكون من أصل السّند 
فما زاد. 


قال: ١فَسَمهِ‏ مه الْمُطْلَقَ) أي: سه الْغَرِيبَ الط مطلتق: آی في الكل عاك الحدیث 


سس 

وول ع سمدم 
الذي ذکرت لکم قبل قليل حدیث بی بن سعيده لم يرو ق الذنیا هذا الحدیث إلا هموعن 
محمّد بن إبراهيم» ولم يرو هذا الحديث لا محمّدٌ عن علقمة ولم یرو هذا الحديث إلا 
علقمة عن عمرٌء ولم یرو هذا الحديث إلا عمرٌ. فهذا حديثٌ غريبٌ ملق أربعة على نسقٍ 
کلهم انفرد به. 

هذا لْعَرِيبُ الط كثيرٌ ما یُسمّیه آهل الحدیث والعلم بالأفراد أو المفرد؛ ولذلك 
ذكرت لكم كتاب الشیباني (ت ۳۹۱ ه) «الغرائب والأفرادا والدَّارقطنيٌ «الغرائب 
والمفارید» وهكذا.. 

© النوع الثاني قال: «وَرَد فیمّا عذاه). يعني : أن الانفراد بعد الصحابن وليس في 


صحابيٌ وحده» وهو من طريق صحابيّن» مثلا: أحد الصحابة لم يروه عنه الا واحد فيكون 


ق نا سح E‏ وَهُوٌ یل ذکره في لكب 

ی 2 ۵ وه e‏ 
«َليْلٌ ذكرٌه في الکنب». آي: قلیل ذکره باسم المفرد السبی» ولکن في الغالب أ نه إذَا 
جاء هذا التوع يُسَمُونه بالغریب ويّسكتون. دا الغریب المطلق یُسَمُونه في الغالب بالأفراد 
والغریب السب یطلقون عليه لفظ الغریب. وأحيانًاء یُسَمَون المفرد بالغریب. فالاستخدام 
شي؟ والتّقعيد شيءٌ؛ لأنَّ الاستخدام سابقٌ على التّقعيد وهذه مشكلةٌ في المصطلحات. إِذَا 

: و و ن وو 5 0 ا و 5 000 
كان المصطلحٌ التواضع وجد قبل الاستخدام فانّه ینضبط واذا وُجد الاستخدام قبلا فإنّه لا 
لذ أذكوق له شواد کف ولذلك دائمًا إِذَا آراد شخص أن يكتب بح لا بُدَ أن يبدأ بذکر 


ss مد نی‎ a 


فضي اا لشي د ڪب دا سام ناشوي زاون 


للكتابة. ولكن نظرًا لأنّ علم مصطلح الحديث» أو علم علوم الحديث لم يُدَوّن الا متأخرًا 


وي 


فاه قيل: إن أوّل من دون فيه الحازم» شم الخطيب البخدادي» ثم أبو عبد الله الحاكم 
وهكذا.. والائمَة ئمّة الذين عليهم الاعتماد كانوا سابقين لذلك» هذا هو السّبب في وجود هذا 
لیرد في الاستخدام. 
قال اظ رجات 
وضو بتقل الْعَدْلٍ ذي التّمَام (۲۷) في بط مَايُرْوَى عن الاغلام 
و يبه 2 3 ke‏ 2 3 9 
متصلاإشتادمايرويه 5”29) لاعلةولاشذوذفيه 
بُدْعَى الصَّحِبِحَ في الْعُلُوم عْرْمَا ۲۵) لته وان ترت الوَضما 
وتف اوتا 4582 لأشل ما ئلمواماتذآتی 
عن الْبُحَارِي من 2 صحیح الفا (۰ ۲( وبع تعده لم ممصا 
شرع الشيخ وه تَعَالَى بذكر الأحاديث المقبولة» فان بعد ما 2 الأحاديث إلى: 
المقبولة والحديث عنها ثم نتتقل للأحاديث المردودة -إِنْ شاء الله- في الرس الثاني فيكون 
حدیثنا عنها فيه لقرب انتهاء الوقت. 


يقول الشيخ لا بدأ بذِكْر الأحاديث المقبولة» قال: 
َو بتقل الْعذل في للم ام ۲۷) في بط مَايُرْوَى عن الأغلام 


و يبه و رم 3 2 کے 4 2 تک 
لاإ داويه 4۲ لاغ ولات ودف ن 


OLED پا‎ 


2-4 


يُذَْى الصَّحِبحَ فِي الْعُلُوم عُرْهَا (۲4) لاه 50000 

الأحاديث المقبولة أربعة أنواع من الأحاديث: 

النّعَ الأوّل: هو الصحيح لذاته وهو الذي قرأت الأبيات المتعلّقة به قبل قليل. ثم بعد 
ذلك الصحيح لغیره ثم الحَسَن لذاته کم الحَسَّن لغيره. الشّيخ تكلّم عن الأنواع الثلاثة 
وک ھاو ا ما لها نی محله -إن شاء ال-. 

أوّل هذه الأنواع الثلاثة من الأحاديث المقبولةء والأخبار المقبولة عمومّاء قال هو: 
«الصَحیح.. لاه" آی: بالتظر إلى إسناده نحكم ا صحیح. وهذا الحديث لكي 
یکون صحیتا لاب فيه من خمسة شروط ذکرها المْصَتّف. بها من کلامه ثم نقف مع كل 
شرط منها: 


اه 
لتمًا 


® الشرط الأوّل: عبر عنه بقوله: «وَهْو بقل الْعَذلِ ذي الما 


العدل. 


0 
بحت 
8 
9 


الشرط الثاني: قال: افی مبّط ما یی عَن الأعلام»» ومعنى ذلك : أنه لا اکن 
تام | لضبط لیس متوسّطا فیه. 


@ الشّرط الثالث: قال: لا بُدَّ آَنْ يكون «مُتَصِلاً إِسْنَادُ ما يرويه»» وهذا هو الشّرط الثالث: 


© الشّرط الرّابع: «لا عِلد أن يكون سالما من العلّة. 


5 ي 
# الشرط الخامس: «وّلا شذوذ فیه». 


لقضيآةالشّيخ دعب بلا سلاج ين ر السویِ ی 

إِذا هذه خمسة شروط دا وُحِدّت في الحديث فاتنا نحكم بأن الحديث صحيحٌ. 
بدا بهذه الشّروط الخمستء وسياًي لها مزيد تفصيل في محلّه عندما نتكلّم عن ضدّها 

-إِذْ بضدّها تتميّر الأشياء-» عندما نتكلّم عن الحديث الضَّعيف أو غير المقبول. 

@ الشّرط الأوّل قالوا: لا بُدَ أن يكون التاقل له عَدْلأَه وهذا الشرط لا بُدَّ أن يتوفّر في 
جميع رواة السّند بلا استثناء» ویقابل العدالة مَنْ قل دينه بق أو ببدعةٍ أو كفر؛ ولذلك فإِنَّ 
أئمّة الحديث كانوا ینهون عن الرواية عن أئمّة أهل البدع حى قال بعضهم: إل عمرو بن 
عبد لم بل عنه حديثٌ إلى ال عم فعمرُو بن عُبَيْدِ كما قال أحمدٌ وغيره هو 
َوّل من قال بالاعتزال» فلو روى حديثًا فاّه غير معتمدٍ ولایصخ الاحتجاج به. أيضًاء أهل 

البدع الذين عُرفوا ببدعتهم وشهروا بها ودعوا إليها فان هذا يُنقِص عدالتهم ولا شكٌّ. 
@ الشّرط الثّاني: تمام الضبط الضبط هو ح خشن اله يان یکون حافظّا للمتن 
والإسناد معًا. نعم قد يتساهل بعض أهل العلم في قضيّة المتن فيجيزون رواية الحديث 
بالمعنى إِنْ كانت الرّواية لا تحيله» ولکتهم ولا شك يقدّمون مَنْ يأتي بالحديث على وجهه؛ 
ولذلك يقولون دائما: إِنَّ فلانًا أفضل مِنْ فلان ۳ بالحديث على وجهه. ويحكمون على 


المرء بالصعف ذا أغرب في الألفاظ وأكثر من الغرابة فيهاء ويقدّمون من يقرأ ويروي بكتبه؛ 
أن الکتاب -فی الغالب- یمن من ترك الحفظ رلك تخرف علی الکتاب التّصحیف» فان 
بعض الناس رُبّما قرأ مِنْ کتابه -أعني من المتقدمین - فصحّف في الرّواية والتقل. وسيأتي - 
إن شاء الله- ما يعاق بقلة الضبط نی محلّه عند الکَسّن. 


® الشرط الثالسث: أنْ یک ون مصلا وسيأي إن شاء الله- في درس العصر أن 


ERS‏ هبو أ 00 سد 
د بم 
الانقطاع على آنواع متعددة. 

© الشّرط الرّابع: آلا يكون فيه علَّةٌ والمراد بالعلّة: الأمرٌ الذي يقدح في الحديث. بأنْ 
يكون فيه سقط أو يكون فيه اختلاف ونحو ذلك من العلل التي بيّنها أهل العِلّم. ومعرفة 
العلّة تما هي لأئمّة هذا الفنّ وصیارفته» ولا يكاد ینهآ آحد+ ولذلك قل المصّفون في 
العلل مع كثرة الرّاوين للحديث؛ ود الذين يتكلّمون على العلل عدًا. وبناء على ذلك أعيدٌ 
هرا خر المرء ء إذَا آراد أن ينظر في إسنادٍ مع ضعف اطّلاعه على العلل» EET‏ نهني 
ذلك مقصّرٌ في حقٌّ نفسه ظالمٌ لها. ولكن أن ينقل المرء كلام المتقدمين في الحديث وأن 


يحتجّ بكلامهم؛ وأنْ ينظر إلى فهمهم فإِنَّ هذا حد خسن ولا شلكو آمًا أن وفرداهداة فلا ما لا 


و ۳ 


5 2 0ه 0 ۶ - 

قال: وا شذوذ فیها. والشذوذ سياتي معناء وهو مخالفة الثقة لمَنْ هو أوثق منه أو 
من هو آقبل مِنْه في الزواية المقبولة آکثر مه هو الأصح في التعبیر. 

( النّوع الثاني» قال: «وَإِنْ تَظَرْتَ الوَضفَا وَجَدْتَ فيو تَابِنَا ونیا أي: ون نظرت 
الوصف لهذا الحدیث الصّحيح لذاته» فان فيه حديثًا ثابنًا وحديثًا أثبت منه. فالحدیث 
الصحيح ليس على درجة واحدة وإِنَّما على درجاتٍ مختلفة. 


مدرو أي وس سوه E‏ تماقا رشان أت 


عن الْبُكَارِي من صَحِبح ألما (۲5) فلمل ممصا 


يقول الشّيخ في هذه الأبيات الثلاثة: إِنَّ الحدیث الصّحيح على درجات من حبث 
القوةٌه فبعضه أثبتٌ من بعض. ومثّل بمثال-وسأذكر أمثلة أخرى بعد ذلك- فقال: ان ما رواه 
البخاري ومسلمٌ أصحٌ الأحاديث, تم يليها ما انفرد به البخاري» تم يليها ما انفرد به مسلم ثم 
ما كان على شرطهما معا ما كان على شرط البخاري» ثم ما كان على شرط مسلم بهذا 
الترتبب؛ ولذلك يقول الذّهبيٌ: «إنَّ مَارَوَاهُ الشّيْخَانٍ ما جاور الط فا افق الشّيخان 
على تخريج حديث فإِنَّه يُجاوز القنطرة في الحكم بصحته فإلّه في أعلى درجات الصّحَّة. ثم ما 
رواه البخاريٌ؛ لاد شرط البخاريٌ أقوى من شرط مسلم لجهات مِنْها: ما يذكرون آن 
ار رط لاني ا الثواية اق ات 0 وأمّا مسلمٌ فإنّهم يقولون: نه لا 
یشترط اللعباو ا يكتفي بالمعاضيرة# ولد لقنن ابن ار له ناث اا5 


الأبين في المحاكمة بين الإمامين في السّند المعنعن». 


فين یی له رای نی اشتراط البخاری هذا الشرط» فیقول: (إنَّما هذا الشّرط لعل 


3 


۽ اطع 9 


3 


بن المدینی»» وكلامًا معروقًا في هذا الأمرء وهذا أمرٌ مشهوژ فننقله كما شهر. فالبخار 


يشترط شرطا أقسى من شرط مسلم. 


3 


ومن شروط مسلم التي ذكرها أهل العلم وقد يُحاحٌ فيها غيرهم -وهي تنقص 
مسلمًا قد يذكر روايتين وعنده الأولى منهما أصح من الثانية -وهنه ذکرها الشیخ عبد 
ار حمن المُعلّمي-» وقد يذكر إسنادًا متنه فيه غرابةٌ ونكارةٌ ولكن لا يذكر المتن؛ فد جاء 
المستخرج عليه كأبي نیم الاصبهاني نی «المستخرّج على مسلم» ذكر الحديث مع المتن 
فظن الظَّانَ أنَّ مُسلمًا قد خرّجه وإنّما خرّج إسناده بلا متن مثل: حدیث الطَّلاق المعروف - 


تچ ندیه 

2 
حديث ابن عمرّ لما قال آبو الزبير لمكن عن ابن عم فلم يَحُدَّهاء أي: لم يَحْدَّ الطَّلاق في 
الحيض؛ ولذلك فان أغلب أهل العلم على تقديم البخاريّ على مسلم. وین الأئمّة مِنْ أهل 
المخرب وأبوعلع التتابورئ قن قم مسلمّا على البخاري» ور ا تقدیمهم له من حبث أن 
سلما يذكر الا اديت کاملاً غير مج عقو واه ف ترتیب الا واب سهل التناوّل» زيما قدموة 
من هذا الجانب. وأمًا من حيث الصَّحَّةُ فلا شك أن البخاري مقدّمٌ على مسلم ؛ حتّی قال 
بعض أهل العلم وهو الدّارقطنيٌ: «لولا البخاري ما ذهب مسلمٌ ولا جاء» من شدَّة تقديم 
البخاري على مسلم. 

@ الأمر الثّالث: ما كان على شرطهما ولم يخرّجاه؛ والحقيقة لنقفْ هنا وسيميٌ معنا 
عدي عن المستدرکات آن کثیزا من أعل العلّم یذکر آشياء علی شرط ال كين ولیست 
کذلك. فأبو عبد الله الحاکم في «المستدرّك)» مثلاً ومن كتبه في المستدرکات منهم: ولي الله 
العراقنٌ في «مستخرجه على المستدرّك» وغيره.. يذكرون أحاديتٌ ویقولون: نها على شرط 
الشيخين وليست کذلك. والصياء المقدسيٌ مثلاً في «المختارة»؛ ولذلك أنْ ينطبق شرط 
الشّيخين على الحديث ناد موجودٌ ولکّه قلیل. وهذا معنى أله سالمٌ من العلّة فلا بد -في 
الغالب- أنَّ ما تركوه مما إسناده متمق مع ما رووه لاب أن تكون له عل ولكن مِنْ أحسن 
مَنْ ذكر الالزامات الدّارقطنينٌ في كتابه «الالزامات» فإنَّه ذكر أحاديتٌ في الغالب يجب أن 
يخرّجها الشّيخَان فهي على شرطهما. وهو أدقٌ مَنْ ذكر الإلزامات في كتابه «الإلزامات». 
ذكرنا الكتاب الأول «التّسّع) في الاستنكار على بعض حروف الحیحین أو على مسلم 


بالخصوص. وهنا «الإلزامات» أى: الإلزامات على شرطه. 


من الأحاديث التي هي على شرط الشيخين قلنا قبل قليل ان الشّيخِين خرّجا أحاديث 


یاعد عبر اسلابن شويع 


م0 
مت 
4 ده 

3 


(صحيفة هَمَّام بن مه عن أبي هريرة»» وهذه الصحيفة رواها آحمد بنفس الإسناد. وهناك 
ع و ۰ ۰ 0 5 لد 2 ۰ ۶ 0 
احادیث في هذه الصحيفة لم يخرجاهاء نقول: نعم إن هذه الا حادیث على شرط الشیخین 


وهي في الذرجة العالية مما هو على شرطهما ولم يخرّجاه. 


وممًا قُدّم فيه بعض الأسانيد على بعض أن نقول: إن هناك أسانيد أصحٌ من غيرهاء 
فعلى سبيل المثال يقولون: إن ما رواه مالك عن نافع عن ابن عمرٌ أصحٌ مما رواه مثلاً غيرٌ 


مالك عن نافع مثلاً. وما رواه الزهري عن سالم عن ابن عمرٌ أصح من غيره من الأحاديث. 


وما رواه مثلاً محمّد بن سيرينَ عن عَبيدة السّلماني عن ابن مسعودٍ أصح؛ ولذلك يقولون: إن 
یی ا 


اللاو لو 0 


عن جذه وهکذا.. فهذه وان كانت حسانا أو 


ر 9 ° وور و ر 

وَبَعْدَدَا نرطهما وان من 
£ 0 2 مع 9 
بوذ بخ ان اف 
وان تر الراوي له قد جَمَعَا 


01۳۳ 


فانه عند انفراه من رَوّی 


1 


7 1 ه رس ۵ وس ° ۶و ج 
بام بکدن ي بسا 


(۲۷( 


(۲۸( 


(۳۲۹ 


(۳۰( 


۳ 


یی تا یس كلها ول فا 


في الْوَضْفِ بالصَحَةٍ وَالْحْمْنٍ مَعَا 


ردا لک للم فی متا وذا 


2 


كان اغتبازامنه لاش تادین 


ت EES‏ 0 اعم 1 فد 
: ست O‏ 
3 
بدأ الشّبخ بالنّوع الثاني من أنواع الحدیث الصّحيح أو المقبول» قال: و" 
ضبطه. وهو «الذی يَرُوي الْحَسَنْ). أي: الحديث الحَسن» والحديث الحَسَن هو الذي 
خالف الحديث الصّحيح لذاته من حيث خمَة الصبط فقلّ ضبط الرَّاوي فیه والحقيقة أنَّ 
الذي يضبط قلَة الضبط هم الأئمّة مِنْ آهل الحديث؛ ولذلك یتردّد كثيرون من أهل العلم في 
التفريق بين الحسن والصحيح. 
والحسَن بهذا المصطلح لم شت قتا أحدًا استخدمه قبل الامام الترمذي آبو عيسى 
جر برك وأما استخدام الأئمّة قبل آبي عر عا م صاحب «السّنن» فَإنَّما يعلون به 
ولي ف بعل شیف یتنس رود 


حف ضبطه هذا نما هو مِنْ استخدام الترمذ 1 نم تتابعه الاس عليه. 


ولعلّي آستعجل لضیق الوقت لكتى آمز بسرعةه نقول: إن المفاعرين أشكل علیهم 
معنی الحدیث الحَسّن إشكالاً كبيرًا جدّا حى إن بعضهم یقول: اإِلّه من المراقي الصَعبة»؛ 
كما قال اليب وغیره. وعلی العموم فالذي استقرٌ عليه الأمر أن الحدیث الحَسّن لذاته هو 
الذي كان دون الحدیث الصحبح والفرق بينه من جهة الضّبط بان یکون قد حف ضبطه بأن 
عرف أحد الرَواة باه ُخطی أحيانًا دون أحيانٍ. 

وقد حاول الحافظ ابن حجر في کتابه «تقریب التهذیب» أن يأتي بمصطلح للراوي 
الذي يروي الحدیث الحَسَن» فد رى راويًا قد خف ضبطه وقل سمّاه بالصدوق. فعنده 
فوا ف التوثیق: ااه ره نی ارجات الخمس للترقيق الأولی؛ ومنها مَنْ ع ضبطه 


2 


فسماه صدوقا. 


والحقيقة أن اصطلاح الحافظ بتسميته بالصدوق هو أكثر ما تنب عليه «تقریب 
التهذیب» فإنّه قد آنزل أقوامًا مِنْ درجة الثقة إلى درجة مَنْ خف ضبطه أي: درجة خشن 
الحديث عندما وصفه بالصدوق» وأحيانًا رقى بأقوام ضعفاء إلى هذه الدّرجة. ولذلك في 
الحقيقة» الحكم بان فلانًا قد خف ضبطه مما يُشْكل آمره جدّاه كما آشگل مصطلح الحُسْن 
لذلك. 


قال اظ راد 


...وق بخ ناکت ١‏ طزقّلةبگرۆتَدَدَث 
أي: أن الحدیث قد يصح لغيره إِنْ آتت له طرف كثيرةٌ قد تَعَدَّدَتْء بان یکون له آکثر 
مِنْ طريق فیحکُم حيئئذٍ بن الحديث قد صح لغيره» وكذلك قد بُحكم بألّه قد أصبح حديثًا 


حَسَنًا لغيره بتعدد الطرق واختلافها. 
ةا[ الماش 


وَإِنْتَرَالرَّاوِيلَدُقَدْجَمَمَا )۲٩(‏ في الْوَضْفٍ بِالصَّحَةِ وَالْحْسْنِ مَعَا 

أي: لد رأيت أحد الرّواة للحديث حكم بأنَّ الحديث حَسَنٌ صحيحٌ؛ يعني: جمع بين 
امخض ومين انه صحيحٌ, مثل ما يقول الترمذي كثيرًا في اسُننه): «هذا الحديث حديثٌ 
حَسَنٌ صحيجٌ)» ومثل ما قالها شيخه محمّد بن إسماعيلٌ البخاريٌ صاحب «الصّحيح)» فان 
الترمذيّ نقل عنه في «العلل الكبير»» أحيانًا الحكم على بعض الأحاديث بأنّه حَسَنٌ صحيحٌ. 
ونل أيضًا هذا الصنيع وهو الحكم على الحديث بأنّهِ حَسَنٌ صحيحٌ عن أبي يوسف يعقوب 


بن شيبة في کتابه «المستد». فيحكمون على الحديث بأنّهِ حَسَنْ صحيحٌ» فبعض أهل العلم 


سس 

پاي 
استشكل هذا الوصف فقال: «کیف يُجمع بين وصفين مختلفين لحديث واحد؟» بأنّه 
حديثٌ حَسَنٌّ بمعنى أن راويه قد حف ضبطه وأنَّه صحيحٌ بأنَّ راوبه قد كمّل ضبطه وت 
ضبطه» فكأنَّ في ذلك تناقضًا؛ لأنّه جمع بين لفظين لا يمكن الجمع بينهما. فالحافظ ابن 
حجر ره تَای جعل لذلك تفضيلا حَسَنًا فقال إن الحديث دا سكي بالحديث الحَسَن 
فان له حالتين: 

@ الحالة الأولى: أن یکون الحدیث قد تفرد في إسناده» أي: ليس له إلا إسنادٌ واحد. 
ففي هذه الحالة يكون معنى قول الرّاوي التّرمذيّ وغيره لد الحديث حديثٌ خسن صحيحٌ؛ 
أي: أنه مترد هل هو حسَن آم صحيحٌ يعني: أنه في منزلة , بين الحَسن وبين الصحَة . فیکون 
معنی قوله: «حسَنْ صحيحٌ»؛ آي: حَسَنٌ أو صحيحٌ فكأنّه حذف کلمة «آو». إِذَا كان لیس 

بث إلا !سنا واحدٌ وقال الاو عنه إِنَّه حسرٌ صحيحٌ فیکون معناه آنه مرد لا يعلم 

هل هو حسن آم صحيح» فقال: «(حسن صحیخ) | فجعله منزلة بين المنزلتين. 

©؛ الحالة الثانية: ن یکون للحدیث آکثر من إسناد» فتقول: «إِنَّ الحکم على الحشن 
لاسناد والحکم على الصّحة لاسناد آخر». فکنّه قال إِنَّ إسنادًا من آسانیده صحيمٌ والاسناد 
الآخر حَسَن. وهذا رأي الحافظ ابن حجرء وقد یوافق عليه وقد لا یُوافق. 

وبناء على ذلك -انظرء هذه مسألة سأسأل فيها- فأيّهما أقوى وأصح وأعلى؟ أن 
نقول: إِنَّ الحديث حديثٌ صحيحٌ أو أن نقول إن الحديث حديثٌ حسرٌ صحيحٌ؟ تأمّل قبل 
أن تجيب. أيهما أقوى في الدّرجة؟ في التَّوثيق ألم نقل إن الضّحيح ینه ثابتٌ وأثبتُء مِنْه 
صحيحٌ وأصحٌ؟ طیبّ عندما يوصف الحديث بأنَّه حَسَنٌ صحيحٌ هل يكون أثبتَ من 
الحديث الصحيح لذاته أم ليس كذلك؟ قبل أن تجيب آجب بناء على هذا التقسیم الذي 


e‏ را اع یر 
ذكره الحافظ. فنقول أولا : إِذَا کان الحديث فردّاء أى: تفرّد بإسناده» غريب» فیکون هنا معنى 
١حَسَنٌ‏ صحيحٌ) معنى ١حَسَنٌ‏ أو صحيحٌ): تردّدٌ فهل يكون أعلى من الصحبح أو أقل؟ 


+ مداخلة: 


الشيخ: نعم» بهذا المعنى يكون الصَحیح آعلی» والحَسَن أقل هه فیکون هو في منزلةٍ بين 
الحَسَنِ والصحيح. طيبٌ» بالمعنى الثاني» عندما يكون الحديث فيه إسنادان» فحَسَنٌ صحيحٌ 
أقل من صحيح آم أعلى؟ نتكلّم عن الصّحيح لذاته. 

الطالب: آعلی. 

اا ا 

الطالب: لأنّه إسنادان. 

الشيخ: نعم» ا ا ا 
لحديث بأنَّهِ حَسَنٌ فيكون أعلى مِنْ الصحیح؛ لأنَّه أعلى. 

a 


العصر. أسأل الله عَجل للجميع التّوفیق والسّداد» وصلَّى الله وسلّم على نبینا محمّد©. 


عه 


)١(‏ خاية المجلس الأول. 


تنک لفك 


ونث زی اد للراونسد 
اوق منه وم م 

پلفظع ال ۳ 
انوا فلت الم وت 


نسب ٍذا ماواففد 


والفرد نس 


۰ 1 م وم م او ه مس 
رو 


عه ° ع سك ۳ و : 
بانه ان آمکن ال فقل 


8 7 وم 124 الم و 


> ا معت 0 يم مه 


(۳۲( 


(۳۳ 


(۳ ( 


(°) 


(۳٦( 


(۳V) 


(۸) 


)۳۹( 


)41( 


E) 


(€۳) 


(( 


(€٥) 


اتب لا الْمافة 


ماز جى مُممرنَا 


0 چ و و و فم 
الا والتشتيوط إن اثارت 


مر مم و ۳ و 
40 و و ۰ * 
۰ مر هه 
° 037ر 


سواه شمّي عذ دهم مَارَافقة 


27 0 
ذه 0 ۹ سم و 8 


13 5 و 
بالاغتتٌار نت منه‌نفکا 
22 و 


قَالَّبِهَاجَمَاَة عَدَلْمْحُولٍ 


0 01 و سوم 4 ر Tor‏ 
سم 


متا وام دیث أو لاف ۱ 
كان هو الا والشاني أتى 
فازجغ ای التَرْجِيح فيو أَوْ قفب 
تست 


یسیع دک السام ناشوي 


إن السقوط راضخ وخافي 
وَمِنْهتااختيج ری التاريخ 
رم ف ر جر یر ۳ 0 
فالسقط إن كان من الم ادي 
7 8 و ره وم ان 
فإنهم يدعو نهمعَلقَا 
وان بد ال ابعی نب1ذعی 
٠ 1 2‏ رلك ° o‏ 

فا و الح 27 * امد 0 
اسه لمعضل‌نم لمنقطع 
و الائ بال دل 
کَعَن وقال من كلام يختيل 
سل الحافی من اضر 
وَالطْعْنٌ إما آن يَكُونَ بِالْكَذِبْ 


ه راس 


و تهِء کانت بو[ ل روى 


اوعلط فیه یک ون تاحش 
ابوب َفسق اذغ الک لا 


والسوهم ان مرف بالقرائن 


CE 


)€۷( 


(€۸) 


(۹( 


(6۰) 


(۱) 


(oY) 


(or) 


۹13 


(هه) 


(6٦) 


(oV) 


(0۸) 


(6٩( 


لت 


من الذی صف بالاشستاد 
ء0 و 7 و سم 0 0 ا 
او کانمن اخره نلت التفشی 


بالمُرْسَلٍ الْمَمْرُوفٍ أَوْ گان وی 


َصَاعِدَامَعَ الولآفِي دين 
ما لَاتَوَّالَى فِي السقوط فَاسْتَمِعْ 


مه مه 


و یال بالمُلْيِسِ 


7 ق ره وو ١‏ 
لقاءه لناقل عن هنقل 
2 


مَنْ عَاصَرَهُ فَذَاكِرِ 


لَمْيَلْقَهَ 
2 - يحب 


767 
1 غفلة 


ناونع ل الْقَوَاحِنَا 


مك ر آزوفمه في الإفلا 


مَعَ اتب این 


اق 


67 <© 


5 و 1 ۶ سس مه 
ی د 5 سدم 
۵ 
ر 0 ر 2ه م 3 23 کار ا مه ۶ 
فسمّه معا وان طعن ۰۱ بان عاف مووقفاامسن 
فان ین عبر في السشیاق 257 مر الانستادباتفاق 


و مج الق وف بِالْمَرَفُوع نظا مرج المتن ی الجوسع 


9 

مم < 
مه 

تنج 


۳ 


نا كتا في الدّرس السَّابق قد وقفنا عند قضيّة تقسیم الحدیث المقبول إلى آربعة 
أنواع» وذكرنا أن هذا التفسیم» هو: صحيحٌ لذاته» وصحیخ لغیره وحن لذاته» وحسنٌ 
لغيره ه. وذكرنا أنَّ لیخ ذكر الأقسام الثّلائة الأول دون الحَسَن لغيره» وأنّه بمشيئة الله يتل 
سل ج الحدیث عن الحسن لغيره إلى آخر الحدیث عن الضعیف. وسیذکر قاعدته بعد 
ذلك. 

وق معذاها شمان ا ( داتسا ميكة وكا قد وعدنا أن تذكر ل كل اتا 
يتعلّق بها مِمَنْ أفردها؛ لأن ذكر الأمثلة في هذا الوقت إِنّما يؤخذ من الكتب» وكل الاعتماد 
نما هو على الوجادات الموجودة في الكتب التى وصلت إليناء ولذلك لا بد أن نعرف مَظنة 


كل فن وعلم من علوم الحديث التي يذكرها المصنف. 


سیا از کار | 
فما يتعلّق بالحديث الحَسَنء فن أكثر من تكلم وحن الأحاديث واستخدم هذا 
الا صطلاح هو الا مام آبو عیسی الترمذى في شننه المعروف باسم «الجامع». فإنّه حمه 


َعَالَى أكثر من آشهر هذا اللّفظ حّی قال الشیخ تقي الدّین ابن تيمية اه : 


استخدم هذا اللّفظ وهو الْحَسَّن بمعناه المتواضّع عليه عند المتأخرین نما هو أبو عیسی 
لترمذی». 

ومِمَّن شهر عنه هذا الاستخدام في کتابه الشّيخ محيي الدّین البغوي رَه 
«المصابیح»» فِّه كان يذكر کل باب من آبواب العلم فيبتدئه بذکر الأحاديث الصحاح ثم 
يتبعها بالأحاديث الحسان. 

و فا اش ماه الق ان تراديه ادلی 
الاصطلاحن ولیس الأمر کذلك. فإِنَّ البغويّ يتجوّز في ذلك كثيراء وإِلّما يعني بالأحادیث 
الصحاح ما رواه الشَيِخَانء وبالأحاديث الحسان ما رواه غيرهما يمَهْمَالنَهُ تَعَالَىء ولكن 
ذکرته له آشهر قن آفرد الأحادیث الحسان مهذه السعية, 

وانتقل بعد ذلك الم ره تَعَالَى إلى مسألة مهمَّةٍ طال فیها الجدل وکثر فیها 
البحث» والحقيقة أن كثيرًا من اختلاف المحدّئین من المتقدمین والمتخرین في تصحیح 
أحاديتٌ مرد لهذه المسألة وبضع مسائل آخری. هذه المسألة تتعلّق بزيادة الثّقة. والثّقة إذا 
زاد فى الحدیث زيا فاد هذه ال يادة تکون ف الاسناد وقد تکون نی المتن. ٍذن: فإن زبادة 


الثقة في الحديث قد تكون زياد في الإسناد وقد تكون زيادةً في المتن. فأمًا الرّيادة في الإسناد 


8 ۲ 3 و 
فلها صور: فقد تكون الزيادة في الاسناد لتمييز مهمل مثل أن يكون أحد الرّواة آهمل نسبه أو 


ی هاگ تلفي ةلف 
لم تذکر كنيته أو يذكر لقبه» فيأتي آحد الثقاة فيمّره هذه الريادة. وقد ذکر الشیخ الحافظ آبو 
موسی المَدِيني إجماع أهل العلم على أن زيادة الثقة هنا حَجَةٌ ومقبولة 

الأمر الثاني في الرٌّيادة» قد تكون الرّيادة في الإسناد بزيادة راو آو نعم نجعل أو النّوع 
الثالث. والمراد بزيادة الرّاوي أنْ يأتي أحد الثّقات فيزيد في رجال الإسناد راويًا لم يزده غيره 
فهذه الزيادة يستفيد منها أهل العلم في العلل» فیعرفون إن كان في الحديث تدليسٌ أو كان فيه 
انقطاع أو غير ذلك من المسائل التي ستمرٌ معنا. فهنا الزيادة تكون مفيدةً فلا ترجيح للزيادة 
أو تضعيف لها على إطلاقٍ وم يُنظر بحسب القوّة لأيّ الرّوايتين تقدّم. 

وق کون از اتکی یه ان عشي از راقن کون سا تاذ مه 
إسنادًا معینا لم تقبل روايته فيأتي آحد الثقات فيصرّح بالتحدیث. فهذا في الجملة تقبل زیادته؛ 
لأنَّ معه زيادة علم. 

َو الثاني من زيادة الثقة: قد تکون في المتن» أي: في الحدیث الذي رواه. وهذه 
الزيادة أيضًا على آنواع: 

فقد تكون الزيادة لتفسير غریب. فتفسّر كلمة غريبة بلفظة ما ففي هذه الحالة في 
الغالب أنه تقبل زيادة هذا الثقة. 

وأحياناء تكون زيادة الثقة زيادة ألفاظ ل في الحديث» فتنبني عليه أحكامٌ فقهية تخرد 
وهذا الذي تعلّق به كلام أهل العلم» فجرى كثيرٌ مِن الأصولیّین على القول بأنَّ زيادة الثّقة 
مقبولة على إطلاق. وليس الأمر کذلك بل الحكم في قبولها وردّها نما هو لصيارفة هذا 


الفن وعلمائه. فینظرون إليها بآلية الترجيح وبمعاییر التصحيح فيقدّمون ما صح ينها على ما 


یسیع د ڪب السام بنج سيم a>‏ 
سوت 

اقيق رل إن ا ارات هم دو تا ادا کاک هه 
الاه تتعلّق پاثبات لفظة نی الحدیث لیست تفسیرا له ولیست نی |سناده علی اللنضيل الذي 
سیذکره المصنف بعد قلیل. 

وقبل أن نبدأ بتقسيم المصنف رَد مه كال ود أن أب 
من العلوم المهمّة التي ڌ هم الفقهاء والمحدّئین على العموم. ومن أجل مَن جمع زيادات 


الا تئل الا خاد ما كه الحا ا عبد اله ال سای قن كات الم ۶ ات 
ل : و يسابوري في كنار 2 


ان 38 الأمر وهو ریاد اا 


على المُرَني» وهذا الكتاب مطبوعٌ في مجلَّدٍ كبير. فنّه ذکر في هذا الكتاب الزيادات على 
الأحاديث التي ذكرها شيخه في مختصره. ه» ففيها زيادة آلفاظ ينبني عليها زيادة أحكام. 
وأضرب لكم مثالاً لتوضيح المقال في ذلك. فانّه قد جاء في «الصحیح) -أعني مسلمًا- من 
حديث هشام بن عروة عن أبيه عن حَمْتة كته أن الب ص لوسر قال: «أمْكْنِي قَدْرَ 
حَيْضَتِكِاء وجاء في مسلم أنه قال: کي حَيْضَتَكِاء فهنا زيادة «قذر» ينبني عليها 
الاختلاف في الحكم. ولذا سبق معنا في كتاب «الحیض» من شرح متن الفقه أنَّ هذه الريادة 
ترتب عليها أن فقهاء الحنابلة رجّحوا أله إذا تعارضت العادة مع التّمييز تّقدَّم العادة؛ لأنَّه 
قال: «قَذْرَ) وهي العادة. والصحیح أن زيادة «قذر» ليست محفوظة وأن الأصحّ من الرّواية 


«أمْكْنِي حَيْضَنَكِ) . فانظر كيف أن هذه الكلمة ترتب علیها اختلاف في الحکم وسبق بیان هذا 


الحكم في غير هذا الكتاب. 


5 ف ر و ر سر صر 
ی 5 تمه 
ع ل 
يقول الشيخ إن هذه الريادة على أنواع» لذلك يقول: 
اث ْزِيَاةة لوه ١‏ لإ اقل الما 
أي: تقبّل في الجملة» «لا الْمَافی*: لا تنافي ما رواه الثّقات. فان روى الثقة ما يخالف 


ع ل ع و + ی ۱ ٤‏ 
الاوثق منه فانها ترد. إذن: فلا تقبل المنافية لاوثق منه. إذا خالف الثقة مّن هو أوثق منه فإنها 


ومعنى هذا البيت: أن اة إذا خولف بمّن هو آرجح منه إِمَّا بقوّة ضبط الرّاوي 
الآخرء أو بكثرة عدد الرّواة فان اللفظ المرجّح بكثرة العدد أو بضبط الرّواة يُسمّى 
المحفوظ. وهذه الرٌّيادة من الثقة التي خالف فيها مَن هو أرجح منه تسم بالشَّاذَّة قال: 
«وَالْمُقابلَن, أي: يقابل المحفوظ بالشاد أي بُسمّی بالا انا عو مورا 
وخالف به مَن هو أرجح منه. 


1ل 4 


فا مرا كارك ال وف 1۳۳ E‏ اا 
يقول الشیخ: إِنَّ هذا اللّفظ المحفوظ إِنْ قابلته روايةٌ ضعيفةٌ عارضته متا وإسناداء فان 


یلیخ د ب دادم ب سوم سح 

هذه الرّواية التي تقابل الحديث الصّحيح وقد عارضته وخالفته تسمّی بالحديث المنكر. 
وعلى ذلك فإنَّا إذا قلنا بالحديث المنكر فإنَّا نعني به ما خالف به الضعیف الثقاتِ في 
الحديث أو ني المروي. 

هت عاك أ ان هاش الحا ف لا والمتكى قا 
هو الذي رواه ثقة لكن قابله مّن هو آرجح منه وخالف به رواية من هو آرجح منه. فالسَّاذٌ لا 
بل وإن کان من رواية ا والمنکر هو ما رواه العف مقابلاً لرواية الات 

ومعرفة المناکیر بالخصوص لها فوائد متعددة: 

e 
منكرٌ مرةً أو أكثر فإنّهِ ربّما رد حدیثه. وأنت إذا رأيت إلى صنيع ابن عَدِيّ في کتابه «الکامل في‎ 
الضُعفاء) توا این ۳99 ومرویّاتبم. فماعارض به ذلك‎ 
0000 الرجل الضّعیف رواية الثقات فان يُضَمّف ال جل لأجل ذلك. و راکب‎ 
ما هو من هذا الباب.‎ 

© الأمر الان :من فوائد معرفة الحدیث المنکر أن الحدیث المنکر لا تجوز روات 
مطلقا. وقد نقل ابن هانئ التيسابوري عن الامام أحمد رح هه تَعَالَى في «مسائله» أنه شیل 
عن رواية المنكر وكتابته فقال: «لا یُروی ولا یکتَب» قال الامام آحمد: «وأمّا ما يرويه 
الضعفاء فإنّهِ يكب وربّما احتیج إليه». إذن: المنکر آشذ ضعمًا من العف كما سيمرٌ معنا 
هرف ارات کات معا فلا یکتب» ولا نوی ولا مز هده الر وایة. 


© الفائدة الثالئّة وهي للفقیه. أن الفقیه لا يجوز له أن يحت بحدیث منکر ولا أن 


> ر لتر 

لب شب قراس ا ظرحبدالفک 

€ 27 سه 
يستدل به مُطلقا. وكم في بعض كتب الضعفاء من الفقهاء من الأحاديث المنكرة التي يبنون 
عليها الأحكام! ولا يصح الاستدلال بذلك مطلقا. 

8 تبقى معنا المسألة الأخيرة. 

وهي مسألة من لّف في الأحاديث المنكرة؛ لأنَّ أمثلة الأحاديث المنكرة وغيرها ین 
المسائل إذا عرفنا الكتاب استطعنا آن نحصل على عشرات الأمثلة. 

من الكتب التى أفردت الأحاديث المنكرة وهی مطبوعة -وأنا أعنى في الغالب ألا 
أذكر إلا کتابا مطبوعًا- كتابٌ جليلٌ باسم «الأباطيل والمنکرات» للجوزقان المتوفى بعد 
سنة (07*0 ه)» فانّه قد عني في هذا الكتاب بجمع الأحاديث المنكرة والتي عدّها أهل العلم 
فا تکار 

ا دم اواققة ۳۰ یسوا؛شمي عن هم مارافت: 

بتابع بسوزن لظ الْواحِدٍ 00 وْمتَن مسا شب بالشساهد 

تم الطَرْقٍ ینعی ۳۸ بلاغ ارنلت ينث تیا 

وه الَفت لول (۳۹) ال ها جمَاع لول 

نتقل الیخ وله كال لمسألة تتعلّق بلتّصحیح لمجموع الق والحسین 
لمجموع الطرق» وهو الّظر في الشواهد والمتابعات. فقال الشيخ: 7 ی 
معنا التفريق بين الفرد المطلق والفرد النسبی» وهو أن یکون هناك تفرد في آحد درجات 


نسبيا»» وسبق 


سس وی ست | >C‏ اك د 
موس مرس ليجو 
2 1 


الرواية وطبقات الحدیث. 


2 


ولد نشب 3 ماوافف: (۲) سواهشمي عِنْدَهُمْمَارَائَقَة 

ب ابع بسوزن لَفَظ الْواحِدٍ )۳۷( yy‏ 

قرلا اال و رر جد راد رورا داه قر هة 
الحديث شخصٌ آخر عن نفس لیخ فن هذا يُسمّى ب «تابع» على وزن لفظة «واجد»؛ اسم 
فاعل؛ ولذلك يقال: هناب تاب ومُتَابِمٌ؛ لان مَُابعَا أيضًا اسم فاعل. فان قلت اسم مفعول» 
قلت: «متَابَع» بفتح قبل الأخير؛ ولذلك قال: «بوَرْنِ لفظ الْوَاحِدِاء لمعرفة نها اسم الفاعل. 

إذن: فالمتابع أو التابع هو الإسناد الذي وافق رواية الغريب المنفرد بالحديث من 
نفس هذا الطريق: 

ما ار غير الاح پم با تاه و التاهدهي أن روم الحاو مو 
طريق صحابيٌ آخرٌ لكن بلفظ المتن. والحديث يحكم عليه بالصحة لغيره بوجود المتابعات 
وانشواهد. وهذه الا من المسائل العظام التي طال حولها الجدل ذ لیست كل متابعة 
نسم أذ تكرن عاضدة للحدیث العف ا بها؛ فکم من المتابعات نما هي خطا من 
الرواة أو فیها تصحیف أو فیها سقط ونحو ذلك! ومن الأمثلة على ذلك ما ذکرناه في الرس 
السّابق أنَّ الفقهاء إذا نوا على أنَّ هذا الحديث قد تفرّد به فلانٌ ففي الغالب أنَّ المتابع له في 
روايته نظرٌ ولابدٌ من النَّمحِيص والّا ُد من عدم النّصحيف والسّقط في الكتاب الذي وجدت 
فيه ذلك» أو في الّظر في أعلى الإسناد أو في أدنى الاسناد فربّما كان في الإسناد من هو مُشكل 


2 ¢ 7 و ۶ 3 4 3 
في ذلك. إذ جرت العادة أن كثيرا من الباحثين إنما ينظر في أعلى الاسناد في الطبقات الاول 


پک شوهشهظرنجهالی 
8 رب 
منه ويترك شيوخ المصتفين كالطّبراني مثلاًوالبیهقی إذا كان راوي المتابعة من المتأخرین. 
يقول الشيخ: بع الطَرقٍ لین یُذعی*. آي: أن سبح املق لأجل هَدَّيْنِ وهما المتابعة 
والشواهد «يُذعَى) آي: ا «بالاعتبا را «نلت منْهُ َفْعا». إذن: الاعتبار ماهو؟ هو هيئة 
التّوصّل إلى المتابعات والشّواهدء وذلك بالتظر في الكتب والمسانيد والمعاجم وغيرها من 
الأجزاء الحديئيّة. إذن» فهيئة النظر تسمّى «الاعْتِبَارَا» وعن طريق الاعتبار تستخرج ماذا؟ 


المتابعات والشواهد. 
یقول ا لشیخ: 
م 


وه الم للم ول 0) قَالَبِهَاجَمَاتَةٌلْفجحُولٍ 
إذنء هذه هي آقسام المقبول الثّلائة السّابقة والرّابع سيأتي إِنْ شاء الله بعد ذكره 


8 


قال اظ رادت 


۰ 1 إن 34 9 24 ۳ ۲ 5 سس 13 3 ی تم 7 0 (or‏ 
نم عارض سمو ب لمخم ۰ آومنعارضه نس تنم 


5-1 و 


بات ند ال از کر ۱ (۱: مخت فا دیث أو لاف 5 


عن الکخیر یلقع ان تا “١‏ کُان و النّایسخ وّالشاني ی 


7 
و عم 4 


في وه المَنسوخ أَوْلَمْ يُمْرَفِ )٩۳(‏ فازجغ إِلَى التزجيح فيو و قف 

هذه سبال اد كا عل الات دم باحك ار اه الأريعة ال نة + 

r ¢‏ و 0 1 - 5 0 
بعد أن نحکم بانه حديث مقبول فانه يُنظر له من حيث المعنی» آي: من حيث المتن. فان كان 


متنه لم يُعَارَض مطلقًا فاتّه یُسکّی بالمحکم؛ ولذلك فإ الله عََعلَ كما جعل في کتابه 


لفَضِيرَةالشَيَحْ عب السلا م ناشوي O‏ 
عبت مُحَكمَتٌ هن أ آلکتب و فقيل [ال عمران: كلك ما ارس إلن نز 
صا که وس من السّنَّه فان منها المحكم ومنها غير المحكم. إذن: المحكم ماهو أَوَلا؟ 
ارج ی یط یی 

قال: ١و‏ له عارضه تم » أ ی: إن عارض هذا الحدیت المقبول حدیث خر مثله 
E e a SS‏ 


والصحت «َلَعْلَّم» آنه على حالات: 
أوّل هذه الحالات «أنَّه إِنْ أَمْكَنَ الجَمْعْ كَقْلْ مُحْتَلف الْحَدِيثْ) . فإن آمکن الجمع بين 


هذین الحدیئین من حبث النظة فان سمّى هذا العلم بعلم «مُخْتلف الحدیث). 

© هنا مسألةء الاصل آنّه ما من حديثين مرویین عن الب صعَیَمر باسناد 
صحيح إلا وقطمًا لا تعارض بینهما ني العقول الصّحيحة. إذا كان الحدیث صحیخا صريسًا 
فاه لا تار نيما فطل بو ما إن كان غير صریح بأن كان یحتمل التأويل فهذا هو الذي 
«مُختلف الحدیث». اذن: مُختَلف الحدیت بان بكرن هناك حدیثان یتعارض لفظهما 
فيأتي الناظر فيجمع بينهما. ونضرب لذلك مثالاً -والأمثلة كثيرةٌ-» فیما صح عن التي 
هسل في «الصحيحين» أنّه قال: ١لا‏ عَذْوَى وَلَاطِيَرَةَا؛ ثم جاء في الحديث الآخر 
أيضًا من حديث أبي هريرة في «الصحیح) ' أن الصا هو آلدوسلر قال: فر ین جوم 
وانافية ها تیان الم نا تسد الط از رل قهما ار يموقه تسش ها 
العلم وهو ابن السك وسالة ف الجمع بين هذین الحدیئین. والجمع بینهما سهل» فإن قول 
ای صا َعوعا آپیوسلر: «لا عَدوی ولا طبَرةَ». أ ي: أن هذا المرض ل ینتقل بنفسه وتا 


ینتقل بأمر الله عمجل وقدره فاذا عرف وآمن المومن بالحدیث الاوّل على باه شرف ركان 


ل وولو ظرنت‌دایگ 

€ 
قلبه منصلا به سْبَحَاَُوََْالَ ولم بخش شيئًا إلا هو سُبْحَائه. وني المقابل» ليس معنى هذا 
یا ا ار ار ا انال ات هه الْمَجْذوم 
فرارك مِنَ الْآَسَدِ) . فكما أن الشّرع کلّه يقول ان الرّزق من الله سبحانة وتال والولد منه فإنٌ 
الشرع أيضًا يوجب عليك أن تبذّل الأسباب وآن تتزوج وآن تسعى بالكسب. إذن: فليس هذا 
الحدیث بمخالف للاي كما أن المعاني الشرعية مق وتا هي تتعلّق بالإيمان بانقضاء 
ار 

وهذا العلم تما يُعتى به الكمّل من أهل العلم الذين صحّت آذهانبم ودقت فهومهم. 
وین حسن من كتب في ذلك الامام المُعظّم محمّد بن إدريس الشَّافِعيٌ رجا فان له كتابًا 
لم يستوعب فيه کل مُختلِف الحديث وإِلّما ذكر بعضه وسّمِّي هذا الکتاب ب «مختلف 
الحدیث» وهو جزء من کتابه «ال»؛ ان «الأمّ» هو من تصنيف تلميذه الرّبييع بن سلیمان 
المراديٌ جمع فيه کب شيخه محمّد بن إدريس الشافعی رحَعاله 

ومن ألّف في هذا الف جاحظ آهل السَْة محمّد بن مسلم بن فة في کتابه «تأویل 
مختلف الحديث» تلميذ إسحاقٌ بن راهویه فإنّ کتابه هذا كتابٌ عظيحٌ وني الغالب أله عي 
بمختلف الحديث الذي يتعلّق بالرّدٌ على المعتزلة. فإنّه ابتدأ كتابه في الّظم بالود على الظّام 
وغيره فبيّن أله جمع من مختلف الحديث ما ظُّنَّ تعارضه في العقول. 

ومن عَنِي بذلك أبو جعفر الطحاويّ في كتاب «شرح معاني الاثار» وهو كتابٌ عظيم 
أيضًاء فا في هذا الكتاب عنِي بمختلف الحديث المتعلّق بالفقه بالخصوص. فجمع بينها 


۳ 
مامح 
۰ 
حمعا ۰ 
۰ 


إلى هنا تتعلّق ب اللّوع الثاني آله إذا لم يمكن الجمع فإنّهِ يُصار إلى القول بالنسخ. و 
يُصار للقول في النسخ عند معرفة المتقدّم من المتأخر ويمكن معرفة ذلك بنص ال 
اهو رعا ایوس ار کقوله: «کنت تد نکم عن زیارة بو فَرُورُوهَا) ال ذلك علی أن 
هي كان متقدّمًا وأنَّ الاجازة كانت متأخرته أو أن ينص الصَّحابِيُ راوي الحدیث هن 
على أن التي ور تقدّم من قوله شيءٌ نم رجع إليه» ومثل ذلك قول جابر بن عبد 
لله تاه قال: ١كَانَ‏ آخر لامرن من ال اكاب ولال وسار ترك الوضوء ممّا مت 
لاه فكل ما جاء عن الب و من الا ال رض فا مكلف التاوفانه يكوة 
متقدّمًا بنصّ جابر عليه. 

ّم الأمر الثّالثء النّظر في الواریخ ولأهل العلم في ذلك بحت طویل. 

إذا لم يمكن الجمع بينهماء ولم يمكن الحکم بالنسخ» فإنّهِ يُصار إلى الترجيح أو 
الوقف. 

طبعًا ومن أجل الکتب التي عُنِيَت بناسخ الحدیث ومنسوخه کتاب آبي بكر الأَثْرّم 


تلمیذ الامام أحمد وهو كتابٌ جلیل نقل فيه نصوص الأئمّة المتقدّمين في ناسخ الحدیث 


سس 

دی شک تظرنكب لفك 
ومنسوخه وکتاب آبي حفص ابن شاهین» وکتاب الحازمی «الاعتبارا؛ وغیرهم من آهل 
العلم كثيرٌ. 

ومسألة التّرجيح بين الأحاديث» هذه مسألةٌ طويلةٌ جدًا ذكرها الفقهاء في مباحث علم 
الأصول عند ذكرهم لمباحث التعارض والترجيح فإنّهُم يذكرون للتّرجيح بين الأخبار أكثر 
من عشرينَ مرجّح. وهذه من المباحث الأصوليّة وقلیل ما تذكر هذه المرجّحات في كتب 
مصطلح الحدیث» وان كان المؤدّى فهما واخ 

قال: «أَوْ قفي»» أي: إذا لم تجد ال رجیح - وهو المرتبة الرّابعة- توقّف. وهذا من 
الأدبء مع آحادیث التب ةيرسا إذ من النّاس من یقول إِنَّه إذا تعارض الدّلیلان 
تساقطاء فالحکم على الحدیث بالّساقط وعدم العمل به فيه ریما سوء أدب في للفْظ؛ 
ولذلك كات الحافظ 136 تََاّی موا باعتیاره لهذا اللّفظ وهر أن نقول: إا كان الحدیثان 
متعارضین ولم یمکن الجمع بينهما ولا الحکم بان أحدهما ناسح للآخرء ولم یمکن 
ال رجیح بینهما اه ها توقف المرء معناه عدم علمه بالمرجُح» افر كبا آظهر ال 
رل المُرَجّح لغیره. وقد ابتدآنا الحدیث بأنّه لا یمکن في الحقيقة والواقع أن یتعارض 
حدیثان عن الب ور إذا صح النقل بهما؛ لأنّه لوسر ماين لوئ © 


ان ولا وخ ون © [التّجم: 4-۲] فکل ما جاء به ساسا نما هو بوحی من 


سیخ د كسام بنج شويع مه 
قا اظ رج نادت 


نم لاله نسم (44) رین عها لاف 


ام 


رده قاس قط في اد ۰ أَوْكَانَعَنْ طَعْن فقل فیماورد 

و اقوط راضخ وضاني 24577 تراسخ ان فقس التلاقي 

وین هنا اليج إِلَى التاريخ (۷:) لعف ماي اشوخ 

ثم انتقل ا رل تَعَالَى بعدما ذكر الأحاديث المقبولة إلى الأحاديث المردودة 
الأخبار المردودةء ونحن قلنا إن التظر في بل الحديث وردٌّه فيما إذا كان الحديث من 
الاخبار المنقولة على سبیل الاحاد» وما الأحاديث المستفيضة والمتو اترة فقد سيق معتا آن 
ین أهل العلم مِمّن يقول نها لا تحتاج إلى نظر» فلا نحکم على المتواتر باه مردودٌ مطلقا 
اّما كلها مقبولة 

يقول: ١نم‏ لما ابه '» آي: قابل المقبول وهو المردود «أَقْسَام «أَكْثَرُ مِنْها أي 
ا ا و 
معنا. (عَدَمَا الاغْلام»» أي: علماء الحديث عدّدوا هذه الأقساء للمردود. 


C+: 
اس‎ 


نم جمع هذه الأقسام ف معانٍ» فقال: 


رده تال قط في اد (40) آز كان قن‌طنن 

قال إن جما ر يتا ال خبار لا : ند أن یراع لالجل ابو امّا لسقوط 
راو أو أكثرٌ في الاسناد. أو لطعن في الاسناد. 

ea 5 ê 1 34 ۴ 9‏ وس عاض 6 3 و 2 ی واد 5 1 

نم بدأ في الامر الاو فقال: «فقل فِبّمَا وَرَدْ إن السقوط واضح وخافي» فبدأ بالقسم 


الأول وهو رد بسب الشُقوط في السّند فقال إِنَّه ینقسم إلى قسمین: سقوط واضحٌ وسقوطٌ 
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كنا این و بر ایض ae‏ ا «بلغني أن رسول الله 
صا وس نال ذا OD‏ وس تست سس 
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فان بلاغات مالك رنه تَحَالّى من السَاقط أي: الذي فيه سقوط في الاسناده فهذا من 
الواضح للحاذق وغيره. 

وأمًا السَقَط الخانی: فإلّه لا يستبينه ولا یستظهره إلا الحاذق من أهل العلم؛ ولذلت 
فان بیان سقوط بعض الرُواة من بعض الأحاديث علمٌ دقيقٌ لا بحسنه أي آحیه بل دمن 
تكلم في هذه العلل من المتقدمين م من آهل العلم -علی جلالة قدرهم إِنَّما يُحَدذُونَ عَذَّاه وهذه 
من أجل العلل وأخفاها. 

فبدأ بالأول فقال: «فَوَاضِعًا ا وهوالسّقوط الواضح إن ققد التلاقي»» أ أي: إذا عرفت 
نما لزي والمروئ ت لم ويا ا واضح» قبل قلیل مالك قال: واي ا 
صا دوسا والکل يعرف أنَّ مالكًا لم يدرك ال صا مر وإبراهيم التخعيٌ إذ 
يقول: «قال التب صا ا عرف جميعًا أن إبراهيم لم يدرك ال ولم يدرك 
الصحابة وإِنّما أدرك أصحاب عبد الله بن مسعود كعلقمة والأسود تار جميعًا. 
والحَسَن لم يدرك ال ءوس وهل آدرك أحدًا من الصحابة؟ عد إدراكه لبعضهم 
وتم کان شاء الّه- علی ذلك إن ما ضاق الوقت علینا. 

قال: «وَمِنْ هتا اختیج ای التاریخ»» أي: إلى معرفة التاريخ ولذلك فان من أكثر لتاس 
عنايةً بمعرفة موالید العلماء ووفاياتهم ووقت ارتحالهم ونزولهم اّما هم علماء الحدیث فلا 
تعجب أن تری عشرات المؤلّفات في بيان وفایات الشّيوخ» فهي كثيرةٌ جدّا من القرن الثالث 
فما بعده عى بذكر وفایات الشيوخ. لماذا میت بذلك؟ لأ معرفة الوفاة والولادة تثبت 


(۵ 


وتوضح التلاقي من عدمه والسّقط من غيره. 
قال: 
a ۴‏ ۶ 17 7 ۳ 2 5 
وین هُنا اخییج إِلَى التارِيخ (۷: معرفسا ملاقسی الشيوخ 
أي: أنَّ هذا اريخ للولادة وغيرهاء وال حلة متى کانت.. رمك هل فلا لقي فلاا 
آم لم يلقه. والولادة والوفاة يعرفهما الجميع -طبعًا- فتكون من الواضح وآمًا الرّحلات 
فإتّها من دقيق العلم فتكون من السّقط الخفی. 
ثم شرع الشيخ رجذا لله تَعَالَى بذكر آنواع السّقط في الحديث» طبعًا قلنا: السّقط خفيٌ 
وواضخ وکل الأتواء ا ا مهاماخووافت وما هو خفق بحسب دلّه وجلائه. 
قال اظ رجا 
ال قطن كان من الب اي (4۸) مِنَالذِي صف بالاشستاد 
هيعوت همعلا 0 او كانه من آخرو نت التقى 
وَكَانَبَمْدَ ال ابيي فَيُدْعَى ۰۰ بِلمُرْسَلٍ الْمَمْرُوفٍ أَوْ كَانَ وی 
2 ۹ 4 و 8 0 o‏ ا 2 ۰ 2 
هَذَيْنِ فانظر ان ین بالتین (01» قَصَاعِدَامَعَ الولاأفي دين 
اف امش لد نم المقصم (oY)‏ ما لائوّالی فِي السقوط فَاسْتَمِعْ 
ا افی بال اس (8ه) 2 ای 5 الم 


كَمَنْ وق ال ین کلام یختیل (»ه) yT‏ 


وَالْمِْْسَلَ الحافي من الْمُعَاصِرٍ ۰0 لَمْيَلْقَّمَنْعَاصَرَهفَذَاكِرٍ 


بدأ الشّيخ رنه تعَالَى بذکر آنواع السّاقط من السّنده فقال إِنَّ أوّل آنواع السّاقط من 


رک ك چم سم < معا ۳22 سرض هو 
وی عن ا بالف 


€ 
السّند هو «المعلق» فقال: 


۳ و م 5 و ۳ 5 0 4 مس‎ ۵ ۵ Sut 
فالسقط إن كان من المَبَادِي 4447 من الذي صنف بالإشتاد‎ 


[۳ )4٩( فَاِنَهمْيَدْعَْهمعَلَقَا‎ 


إن الحدیث المعلّن هو الذي فیه سقط من أوّل اسناده من جهة المصتّف» فمن أمثلة 
المعلّق ومو ك جدّا عند المتأخرین» آنا لو آتیت الآن فصتَفت كنا هلف «البخاری - 
مثلاً- - عن محمد بن يوسف -مثلاً -عن مالك أو عن القعنبی عن مالك» ثم ذكرت E‏ 
إسنادٍ. فهنا في الحقيقة أنا علّقت؛ لانّي لم أرو هذا الحديث عن البخاري مباشرةً فهناك 
سقط بيني وبين البخاريٌ. والتّعليق كثيرٌ جدًا في كتب المتاحرین جذا جدّاء بل إن کل کتب 

وأهمٌ مَّن جاء التعلیق في كتابه وعَنِي العلماء به مَن اشترط الصَّحَّة في كتابه» وهو 
البخاريٌ ومسلمٌ. إن البخاري قد أكثر من الأحاديث المعلّقة في صحيحه وتتبّع هذه 
الأحاديث المعلّقة ابنُ حجر العسقلاني في كتابه «تغليق التُحليقَ»: فوجد أنَّ البخاريّ ما ذكر 
حديثًا معلا إلا وقد وصله في مكان آخر الا في نحو مئة وستين حديثًا علّقها ولم یذکر لها 
إسنادًا في موضع آخرٌء وعلى ذلك فإنَّ المعلّقات في صحيح البخاريٌ التي رواها في مكانٍ آخرٌ 
تكون صحيحة ولا شك وإنَّما علّقها من باب الاختصار. 

وأمًا المعلّقات التي في صحيحه من دون ذكر إسنادٍ لها في موضع آخر فن الفقهاء 
قسّموها على نوعين: معلّقات بصيغة الجزم» ومعلّقات ا بها. ما غير المجزوم به 
فکآن يُقال: «رَوِي» أو «حکی». أو (حخدّت) برواية المبني للمجهول. وأمًا المجزوم به فأن 
بقال: (قال» أو «عن»» أو ١حَدَّتَ)»‏ بالبناء للمعلوم وهکذا. وقد استقراً ب بعض آهل العلم 


طريقة البخاري فقالوا: «إنَّه إن جزم بالمعلّق فإنَّه صحيحٌ عنده في الجملة وأ 


ایغ دعب اسلامبن جر او E‏ 
الضعيف فانّه یکون ضعیفا». ومسلمٌ علق أحاديتٌ لا تتجاوز العشرة» جُمعت بعد ذلك. 
إِذن: هم من عى بتعليقه تما هو البخاري . لماذا؟ لاه اث شترط الصحة في كتابه» فهل 

نقول: إِنَّ ما علّقه صحيمٌ داخل في شرط كتابه أم ليس كذلك؟ نقول: إِنَّ ملخّص الكلام أنه 
على ثلاثة أوجه -نفس الكلام الذي قلته قبل قليل-: 

@ الوجه الأوّل: ما رواه في موضع آخرٌ فنقول: إِنَّه صحيحٌ وان تعليقه في الموضع الآخر 
میا | ار ۱ 

( الوجه الثاني: على رأي الحافظ ابن حجر واستقرائه؛ أنَّ ما رواه معلمّا من غير رواية 
لكن بصيغة الجزم ففي الغالب -ما عدا أحاديتٌ معدودةً ضعفها البخاري في "التّاریخ» 
وغیره- یکون صحيحًا. ومثال آلفاظ الجزم: «قال)» و«اعن)» وااخدذث)ء ونحو ذلك. 

( الوجه الثالث: إذا رواه بصيغة غير مجزوم بهاء فنّه یکون ضعیفا. 

وهنا مسألة طال الحدیت حولهاه هل قول البخاریخ:«قال» باعتبار ثیوخه يج تلا أم 
هو صيغة من صیغ التحمُّل والأداء؟ وهذه ما قالها البخاري الا في موضع واحد في الحدیث 
المشهور أن لب مر قال: «لیکُوئن ني متي فا يَسْتَحِلُونَ الجر والحریر 


و - یم 


وَالْمَعَازفَ». هذا الحدیث رواه البخاري في صحبحه فقال: (قال هشام بْنْ عمّار -شبخه- 
مس ا عو بي و 


صيغ الأداء؛ لا الذي يُعتبر هذا في حقه تعليقًا ما هم المدنُسون. والبخاري من أشدٌ النّاس 


\ 


۰ 


في باب التدلیس حتی سبق معنا إِنَّهِ يقال إِنّهِ ب یشترط الملاقاة والسّماع أيضًا إضافة للمعاصرة 


كم عي 


كماسيآق معنا في الحدیث المُعَنْعَنْء وهذا من شدّته فکیف یکون رما 3 تَعَالَى مد رها 


و - یم 


عندما حدّث عن شیخه فقال: «قَال هام بْنُعَمَّارِا؛ ولذلك فالصحیخ أن هذا لیس من 


.شوه یدالیم 
الأحاديث المعلقة يي بعل الاك أن تا تست له تَعَالَى قد روی هذا الحدیث 
مسندًا بصيغة التحديث في «التاريخ الکبیر» أو في غيره نسیت الآن. قالوا: «خلافا لابن حزم 
الذي كان يرى أن هذه من E O‏ ۱ 
هذا لو الاوّل من المعلّق وقد انتهينا منه. 
التوع الثاني: ال كَانَ مِنْ آخروا. آي: كان السّقط من آخره» من جهة المصطفی 


ص نوس 


جلا اف تامدك ونان 


وان بد التابعي فِيُدْعَى )60 ِالمُرْسَلٍ الْمَعْرُوفٍ ل 

يعني: كان الذي سقط بعد التّابِعيَ وهو الصَّحَابٌ» فإذا لم يسقط من الحديث إلا 
الصحابش فقط فإنَّهِ يُسمّى بالمرسلء السّاقط بعد التَّابِعيَ المراد به الصحابي؛ ولذلك فان 
المحدّئين يقولون: «إنَّ اصطلاحهم بالمرسل يعنون به ما سقط منه الصحابق فقط». ولك 
كثيرًا من أهل العلم یتجوز فیدخل ما زاد عن ذلك» كما سيأتي معنا كالمعضل وغيره 
فیسمُونه مرسلاً. إذن» المرسل هو ما سقط منه الصَّحابِيُ فقط من دون التَابعيٌَ» فالتابعي 
رفعه إلى لتب موس 

التوع الثالث: هو المُعضّلء والمُعضّل هو الذي يسقط من آخره الصحابق وأكثر» فيأتي 
تابع الاب أو تابع تابع التابعيّ فیقول: «قال ال ص هووا ووسر »؛ لذلك يقول الشيخ: 
و ان یسوی هَذَّيْنِ فَانْظل إِنْ يَكُنْ بِانَْيْنِ فصاعدا م مَع الولا» آي: متوالیین كصحابيٌ 
وتابعی 6١‏ مَعَ الوا في دين فِإِنّهُ اْمُعْضصَلَ)اء آي: إذا سقط اثنان وکانا متوالیین في الرّواية فان 
هذا الحديث يسمّى بالمعضل. 

ام الْمُنْقَطِعْ. التّوع الرّابع من أنواع الط المُنقطع. وهو اما لَاتَوَالَى في السْقَوط 
فاشتمع». أي: آنه سقط ينه أكثر ین راو لك هذا السّاقط في أكثر ین موضع ليس في موضع 


لقضيةالمّيخْ 8 د السام ين جر 0 اشوین oO‏ 
واحد. وبعض أهل العلم يقول: «إِنَّ المُنقطع أنْ يكون الشّقوط من درجات الحديث دون 
السحابین. كأنْ يروي الرّجل عن شيخ شيخه مباشرة». الآن أخذنا من أقسام السّاقط الظّاهر 
الا و ا ی 
هآ لَهُتَعَالَى كان يروي في کتابه «الموطًً» كثيرًا من الأحاديث بلفظ «بلغنا» وهذه تستّی 
البللاغات. 

- الشيخ: هذه البلاغات تُدخلها في في آي آنواع السّاقط الأربعة السّابقة؟ 

- الطالب: المرسل. 

- الشيخ: لماذا؟ المرسل کم سقط منه؟ 

- الطّالب: الصَّحابِيُ فقط 

- الشّيخ: هنا مالك قال» إذن: سقط أكثر من واحدٍ. نحن قلنا إن المُرسّل هو الذي يرويه 
التَابِعيُ عن التب صر َو قد لا يكون واحدًا قد يكونان صحابیّین اثنين ولک التَابعيَ 
هو الذي يروي عن التب صا وس اذن: لیس راا آخرجنا واحدا: . بقي من 
الاختیارات ثلاثة. 

- الطالب: المعضل. 

- الشّيخ: لماذا؟ سقوط اثنين من أوَّله أم ین آخره؟ 

ا ل ا 

- الشیخ: طیّب» وله سقط منه اثنان؟ آیضا سقط من آوّله» فيُسمَّى مُعلّقَا ومُعضَلاً معَا؛ 
لالدسقط من ار لقومة ن آخره. انتبهت الفرق في الشنتين؛ ولذلك بعضهم یفرد البلاغات 
Alb ECE CN‏ لخر مز Ee‏ 
صعَهوعآلووسل وني ال من آوّله من جهة الرّاوي المُصئّف. فهنا مالك رداك 
تَعَالَى ذکر حديثًا السّقط من أوّله ومن جهة التي ص وس فیکون بلاغا؛ ولذلك من 


54 
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آهل العلم مَن يرى أن البلاغ آشد ضعقا من المُعضّل ومنهم من يدخله في المُعضصّل. 
۶ مداخلة: 
الطالب :: 


+R 


- الشیخ: لاء المُنقطع يكون في جزاء الحدیث. الصحابث موجودٌ -على رأي-» وقيل ان 
المنة تم ان كرن ل مرضي تین كما مقی عليه 5ن اا الا أن ن یکون 
في موضعين سقط رجلان ليسا متواليين» واحدٌّ مثلاً في أوّل الحديث ثم الثاني بعده» و رو مع 
وجود الصحابی . ولذلك ههنا فاندة تعلق ببلاغات مالك فان آبا عمر ابن عبد الم رال 
تَعَالَى قال: «تتبّعت بلاغات مالك فوجدت لکلا اس أربعة أحاديث فقط عجزت أن 
أجد لها إسنادًا». فجاء آبو بكر بن الصلاح فتتّبع هذه الأحاديث الأربعة فوجد لبعضها إسنادًا 
بنضّها وبعضها بالمعنی» وبعضها يعني لا يوجد له إسنادٌإِلّا في کتاب واحدٍ وهو کتاب 
الاب والأفراد» للدّارقطنی الذي ذكرناه في الدّرس الأول اليوم الفجر. 
تم يبدأ سیخ في القسم الثَّانيء قال: ویو الخافي اس . ففي الأول تکلّمنا عن 
السّقط الظّامر ثم هنا السّقط الخانفی «بالمُدَلْسِ)؛ لته 05 آحد یستطیع أن یعرف 
الحديث lT‏ واو سَمَوَا الْكَانِي) وهو القسم الشاني «بالشلس» «وَربّمَا ايك 


بالمُلتبس)؛ لاله صعت. ١كَعَنْ)‏ يعني من صيغ التّدليس «عن)» 


ال مِنْ کلم یختیل 204 لِقَاءَهلِتقِِلعَْهتَقَل 

بمعنى: آله لا یکون واضحًا بل يكون ين رجل يحتمل أله قد بل 

© وهنا مسألة مهمة مهكة نذکرها وهي أنَّ لیا عند أهل العلم على ثلاث درجاتٍ وستمٌ 
معنا إن شاء الله بعد ذلك: 


© أوّلها: المعاصرة والمعاصرة تكون بإمكان الالتقاء بأن يكون بين ولادة الرّاوي 


س مو ون کرک اه جد 2 
فضي اشيج دعبا السلا م ب ناشوي و 
عن المرويٌ قل شيءٍ أربع سنوات؛ لانهم يقولون: إن أقلّ سن يصح فيه التحمُّل هو أربع 
سنواتِ فیجب أن يكوت الراوي قد ژد قبل وفاة المزويٌ عنه باربع سدوات عندما رأوا أن 
أقلّ سر يصح فيه التّحمّل أربع سنوات. 

@ الأمر الثاني: الى بو الام الا بان مرف بأنَّ فلانًا قد لقى فلا أو أن 
LN eS‏ ۳ ما رجل حراساني مع ا نص و لالد تك 
الخراساني أله سافر إلى مصر فان هنا تكون تفت فا عرف بمعرفة الرّحلات ومعرفة 
الأمصار؛ لاح العلمء بمعرفة مصر کل عالم کل عالم لاب أن یعرف مصره م من آین 
I ENKA‏ 

@ الأمر الثّالث: هو السّماعء بأن يث یثبت سماعه» ويُعرّف ثبوت السّماع ما بتصريحه 
هو إن كان ثقة أو بنصٌ أهل العلم على سماعه؛ ولذلك أهل العلم قديما كانوا يُعْتَون عناية 
كبيرةً بذكر إثبات السّماع على الأجزاء الحديثيّة والمرویّات» فيذكرون من سمعها: فلان 
وفلان وهكذا.. وهذه فيها إثبات السّماع وما زال أهل العلم على ذلك إلى الآن. 

إذا انتفت هذه الأمور الثَّلاثْةء طبعًا إذا انتفى الأول قطمًا سينتفي الثاني والّالت. وإذا 
انتفى الثاني قطعًا سينتفي الثَالث. فإذا انتفت هذه الأمور الثَّلائة فنسمٌّيها عدم معاصرة؛ لان 
الأول منت فعدم المعاصرة إذا روى شخصٌ عن غير عصريّه فإنّه يكون من السّقط 
الواضح. الذي لاغقاء فیه وکل ا س یعرفونه اذ یعرفون الوفاة والولادة في الغالب. 

وان روی عن رجل عاصره أو لقيه أو سَمِع ينه ودلّس فَإنّه يكون ین السّقط الخفی» 
ومذا هو الذي س الّدلیس ولا یعرفه إلا آساطین هذا القن وعلماژه الکبار جد جذا. 
والتدليس على آنواع مُتعددة نمرٌ علیها مرورًا لضیق الوقت. 

فإنَّ من التدليس ما يُسمّى 


©“ بتدلیس الاسناد وهو: أن يروي الرّاوي عمّن لقيه ما لم یسمع منه» یکون قد لقي 


ع 


۶۲ ۶ 


AE A>‏ ۶ سسا مه 
لس شت فوب الس بالف 
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شخصًا ولكنّه روی عنه ما لم یسمعه منه وهذا دقيقٌ جدّا جدًا. ولذلك فان مثلاً أحمد یقول: 
إن ما لم يسمع مِن فلان إلا حدیئین»» وهكذا.. فلذلك تجدهم یعرفون کم روی فللان 
عن فلانٍ من حديث وأن ما زاد عن ذلك فليس بسماع وإنَّما فيه تدليسٌ أو لا بد أن تکون 
اواس . 

© التوع الثاني: التسويةء تدليس التسوية وهو أن يكون السخص قد روى حديثًا فيه 
رجل ضعيف فیسقط الرّاوي هذا الرّجل الصعيف, فيظن أن الحديث حدیتٌ صحيحٌ وهو 
لیس کذلك وهذا التدلیس م من أسوأ أنواع التدليس؛ لاه يُقويٌ الحدیث ويسويه كأنّه حَسن. 

# ومن صوره ما يُسمّى بتدليس القطع وهو التوع الثالث» وهو نادرٌ ويُعَدٌ عدًا وأا 
تدلیس التَسوية والاسناد نكي ومثاله أن يفول الرّاوي عند التحدیث: «سمعتٌ». 3 يسكت 
قليلا ثم يقول مثل هاما تر عروةا» «سمعتٌ» هذي جملة» فیری أن هشامّا ن عروة 
مُستثنى مع أنه لم یسمع هشامًا في هذا الحدیث بعينه» فهنا من تدلیس القطع. وهو في الحقيقة 
داخل في تدليس الإسناد ولكن بهذه الطّريقة هو قلیل. 

© ومن التّدلِيس ما يُسمّى بتدليس الشيوخ» وهذا أهون أنواع النّدِيس وأيسرهاء وهذا 
يُحبّه كثيرٌ ین المحدّثين؛ لأن فيه إغرابًا. وطريقته أنه يُسمّي شيخه بغير الاسم المشهور الذي 
عرف به. وهذا قد يكون لأنَّ شيخه ضعيفٌ فيستحي أن يذكره» وقد يكون لاله روى في هذا 
الکتاب عن هذا الشّيخ أحاديتٌ كثيرةً فيريد أن يقول للناس إِنّي رويت عن أكثرٌ من شيخ وهو 
بولسا بز ل وي اميل ان تيه يري عن نه له 
مثلاً فبدل أنيقول: ١حدّثني‏ أحمد بن حنبل») يقول: «حدّثني أحمد بن محكد البغداديٌ)» من 
هو آحمد ین مختد البغدادی؟ کیف تصل إلية؟ تکون هنالك صعوية. أو یقول لك لا 
«حدَّثني آبو عبد الله الهلالی»؛ من هو آبو عبد الله الهلالی؟ یا بُ عيَبَْةَ وهكذا. فيأتي 


الشخص باسم مُستغرّب ونحو ذلك. 
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قال: ١كَعَنْ‏ وَقَالَ) وهذه من صیغ التدليس» فاذا رآیت الذي یدس تدلیس تسوية لم 
يصرّح بالسّماع 9 قال: (عَنْ وَقَالَ)) أ يك اذى تدليس إسنادٍ ولم يصرّح بالسّماع لشيخه 
«كَعَنْ وقال» فَإنّه لا يحمل على السّماع. 


کت وق لین کم در 9 لِقَاءَهلِتَاقِلٍعَفهتَل 
نم نقل التوع الثاني م من آنواع السّقط الخافي وهو المُرسّل الخفیٌ والمرسّل الخفيٌ 
مشكلٌ جدًا في تحدیده والفرق بينه وبين التدلیس حتی إِنّ کثیرین یرون أن المرمّل الخفيّ 
نوع من أنواع التدليس» وبعض الباحثين يرى التفريق بينهما فيقول -نرجع لقاعدتنا قبل 
قليل-: (إِنْ دلّس الرّجل عمّن رف لقاؤه به فإنَّهِ يُسمّى تدلیشاء ون أسقط رجلا فيمّن لم 


يُعرّف لقاؤه به اّما عاصره فقط فإنَّه يُسمَّى المُرسَل الخفی»» وهذا معنى كلام الشّيخ: 


وَالمرْسَّل الْكَانِي مِنَ الْمُعَاصِرِ د لم با یلق من عَاصَرَهُ قذاکر 

لض :1 الّفریق بین المرسل الخفی والحديث المُدلّس ا دقیقة جداه وان كانت 
تج واحدة شل لك ريل الخفي انح لا إل الحكم بصكة رولة لخم 
عن غيره من المعاصرة تمر بثلاث درجات: 

- أوَّلها: المعاصرت 


إذا روی الشخص عن شخص لقیه -الدّرجة الثانیة- ولکنه دلس, قال: «عن فلان» 
ولکن لم یسمع هذا الحدیث منه. فإنَه يُسمَّى تدلیس إسناد؛ لاله لقیه. فان روی عمّن عاصره 
ولم یلقه فإنّهِ يُسمّى مُرسَلاً. لماذا سمّوه مُرسَلاً؟ لغلبة الظنٌ بوجود السّقط؛ لاه أصلاً لم 
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يلقه وإِنّما عاصره فقط فكأنّه يوجد طبقة كاملة» کالصحایع فقدء کالتابعع فقد. كأنّه جيل 


وم میوگ ندیه 


لد 


ام ژچد.فگرفت المعاصرة دون ال فلذلك شي بالمُرسّل الخفي» وهي مسالةدقيقة 
قال اراد 


و 1 E‏ أنْ یک ن بال لت (ده) سَمّه المَوَضوع الا یب 


َم و 
او د 
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وتهمَة كانت بولمن رزوی (o۷)‏ الا 


َة 


NLNE ۰۸ Cl 
ابو یش ق ف اذغ لکلا 0 بغنگر آووّفیفي لإفلا‎ 


وَاْوَهُْمْإنْ رف ب‌القرائن (:) وَالجَْع E‏ مَعَ اتب این 
2 7 ر دسم اه 0 3 م2 و 
متنسكه كلسلا وا تست 14947 اا تا 


فين یکین عبر في الشياق ۲( فش رم الإِسَْه باتفاق 

نم بدأ الشيخ رجه آله تَعَالّى بذکر القسم الا خر نحن قلنا إن القسم الأوّل هو رد 
الحديث باعتبار وجود سقط فیه والتوع ال رد الحديث باعتبار الطّعن 2 الّواة. والطعن 
في الرُواة على آنواع ودرجات مختلفة فأشدّه أنْ يكون أحد الرُواة معروفا بالكذب فهنا 
یُسمّی الحديث الذي رواه بالموضوع. ومن آهل العلم من يرى أن الحديث الموضوع يكون 
ا ا و 
المعروفة عن المصطفى اه 6ووا الوسر ؛ ولذلك فان الموضوع هو آشد الأحاديث 
الصعيفة ضعفًاء وقد شدّد أهل العلم فيه تشديدًا كثيرًا جدّا فلم يجيزوا الاحتجاج به مطلقًاء 
بل وش ين ذلك فإنّهم لم يجيزوا روايته ولا نقله عن الي علا یوس ولا قبوله لا في 
الاعتبارات ولا في السّواهد. ويستدلُون على ذلك بما جاء عن البیع صَوسر أنه قال: 


ی اک و ف د 
نازر e‏ 
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۰ و ور ار و 


«مَنْ حَدّت عني بِحَدِيثِ یرُی»» أي: ین «أنَه كَذِبٌ فهو أَحَدٌ الکاذبین»» فلا يجوز لمرئ أن 
ينقل حديئًا مكذوبًا عن التب عم 

وللأسف أن في هذا الوقت عندما انتشرت وسائل الاتصال أصبح النّاس يرسلون إلى 
بعضهم أحاديتٌ موضوعة كذبًا على التب صَعََ وم برسائل الجوّال وبالإيميلات وغير 
ذلك» يريدون خيرًا وما علموا آنّهم داخلون في اللّعن والوعيد الشديد. فن من كذب على 
لین لله آوعده الله ا وال باد را مفعده من الا ففي الحديث: «مَنْ 
كَذَّبَ على متَعَمّدَا فلم ۳ يبوا مَفْعَدَهُ من التار» وكذلك مَن نقل حديثاء قال: «مَنْ حَدَّتٌ عَنّي 
بِحَدِيثِ يُرَى), آي: هکت نع الكاينَ»» فعقوبتهم سوال . فلا يجوز لمرئ أن 
ينقل هذه الأحاديث أو ينسبها إلى ال بوسر حتّی لو أردت نقلها من باب التَّمئيل 
فلا یجوز للك أن تقول: «قال التب صر وس واتّما تقول: «جاء في الحديث الكذب»» 
أو «جاء في الحدیث الموضوع» أو نحو ذلك من الالفاظ. 

وأهل العلم عنيوا بجمع الأحاديث الموضوعة کابن الجوزي في كتابه 
(الموضوعات». وابن ن¿ طاهر القيصراني الذي استل الأحاديث الموضوعة التي جمعها مثلاً 
أبو حاتم بن بان في «المجروحین»» وكذلك الجوزقاني في «الأباطيل والمتاكيرة: 

قال: 


أَوْتْهْمَةٍ ان بولمن ری ۲۰۷ انرو انسمالایسوی 

لو الثَّاني: مِن الأحديث وهو أخففٌ من الموضوع وان وافقه في الحکم أله لا يجوز 
روا ول ا لافار به وه الحديك الم له تیف البرک ا وروم لیس الک ابا 
المُتَّهّم بالکذب قد لا يكون كذَّابًا وإنّما مُتّهَمَا بالکذب. والفرق بين الکذّاب والمُتَّهُم 


ات ات علی هقی کی هنذا | تسین وسو يقر ةرانا ان ) 


کی کا دک 


ونحو ذلك.. ولو كانت نيته طيّبةَ کمن يضع أحاديث عن النَبِيَ مرن الترغیب في 
فضائل الأعماله فاد مذا موضوغ. ون اتهع بالکذب ولم ج یکذبه لك الحدیث ءا 
علامات الوضع فانّه یُسمّی بالمتروك وهو مثل الموضوع في الحکم وان كان آخف منه 
درجةً من حيث الضَّعفٌ ولکن کلاهما في الحکم سواءٌ لا يجوز نقله ولا روايته ولا الاعتبار 
به ولا نسبته للت صا لوسر 

والقسم التالث قال: «أَوْ غَلَط فِيِهِيَكُونُ قاجشا» آي: في E‏ 
اا غَفْلَةِ): بان یکون فيه غفلة» ارال الواحشّا» أ آي: : قلت عدالته» «ممّا به يَفْسّق 
َادعٌ الخلا فسمٌ هذا الجميع مما يكون خطأ الرّاوي الفاحش أو فيه غفلةء «بمُنكر»» أي: 
القسم الثّالث وهو الحديث المُنكر. والحديث المنكر سبق معنا أنَّه ما روي من طريق راو 
ضعیفب وخالف فيه الثّقاتِء وإذا نظرت في هذا الموضع فإِلّه قد حكم بأنَّ ما رواه الصعيف 
شدید الضّعیف الذي غلطه یکون فاحشا يُسِمَّى المتكر بخ النظر عن مخالفته لغيرة. وهذا 
یدلنا علی مسألة مهد أن كن امن المصطلحات ف هذا الف ما جُمّت حدودها بعد 
الاستخدام فقد يُستخدّم المنکر بمعنيين أو ثلاثة أو آکثر وهکذا -کما قلت لکم- في سائر 
المصطلحات» ولكن نحن نمشي على ما مشى عليه الحافظ واعتمده المتأرون؛ ولذلك 
يجب أن نزيد حدًا لكي ی فق كلامنا الأول مع الثاني فنقول: نا لمنکر هو ما رواه راو 
فاحش الغلط أو كثير الغفلة أو كان فاسقا وانفرد به بحيث لا يُعرّف عن غيره -هذا الحديث- 
و خالف به غیره من اا 

قال: «أَوْ وَهْمِهِ في الاشلا»» فقد یکون الخطأ لا بسبب ضعف الرّجل وتّما وهمه 
فيقرأ الرّجل فینصرف بصره مین حديثٍ إلى حديثٍ آخرّء أو كان يقول حدينًا فذكر إسنادًا ثم 
انتقل إلى حدیث آخرٌ فظن المُتلمّي أنَّ هذا الإسناد لذلك الحديث. مثل القصّة المعروفة 
قصّة شريك بن عبد الله عندما روى إسناداء فرأى رجلاً عليه وضاءة في وجهه فقال: دمن 


ا 
ترس اتراو e‏ 
قام الیل أصبح له وضاءةٌ في وجهه»» فظن الاس أنَّ هذا المتن من الاسناد الذي قاله ولیس 


كذلك وإنَّما هو لأمر آخرٌ وهو من باب الوهم. 
قال: 


وال وَهم ان رف ب‌القراین (۰) ولعي للم ی َع اتب این 


وت 

بدأنا بالموضوع. د نه المتروك 3 المنک تم القسم الرّابع هو المُعلّل وهو الذي اطَّلع 
أهل العلم فيه على علّة تقدح في صحته مع أنَّ ظاهره الصّحَّة والسّلامة» وسبب هذه العلَّة ِا 
الوهم في الإملاء» أو الوهم إن عرف بالقرائن» أو غير ذلك من الأمور. 

والحقيقة أنَّ معرفة المُعلّل من العلوم الدّقيقة جدًا والتي لا ينها إلا القلّة من أهل 
العلم. ومن أجل ما کب في العلل كاب «العلل ومر ةا جا تعبد ان آحمد وجل ما 
في كتابه رواه عن أبيه الامام أحمد رنه تَعَالَى. وهناك «العلل» ین رواية آبي بكر المَرُوذيٌ 
عن آحمد أيضًا. وهناك جزءٌ من «العلل» لعليٌ بن المدينيٌ وروی جزءًا منها یعقوب بن شيبة 
في «الملخّص) الذي طبع» وطبع جزءٌ نها ویبدو نها مفقودة قديمًا. ومن «العلل» المتقدمة 
التي وصلتنا العلل التي نقلها ابن أبي حاتم عن أبيه وعمه أبي حاتم وأبي زرعة وهذا 
الکتاب من ا کتب العلل ول شل وین , أعظم كتب العلل أيضًاء کتاب «العلل» 
ارق الامام العظیم (ت۳۸۵ ه) وهذا يدل على سَعة محفوظه واطّلاعه وم نهمه 


مر و وس و ۳ عه اع . 2 
اه تعالی» فان صح ما قيل أنه آملاه من ذهنه فإنه يكون من عجائب الدنیا. 


o‏ شیچ ےا ا 
وت فی اا بالف 


2 5 3 ۳ ۳ و 
مس وطس O‏ باه تبرت اس 
فَإِنْيَكُنْغَيِّرَفِوالسَّيَاقَ 57) فمُذرخالإتادبالق اق 


أو دمج الْمَوْقُوفَ بالْمَرَة فوع 0 مرج المنن لتی الجبیع 

التوع الخامس من الأحاديث اا المدرّجء وهو على نوعین: التوع الأوّل: : نختم 
به المدرّج في الإسناد. والتوع الثاني: مُدرَج المتن. ومعنی مُدرَج الإسناد أن پروی حدیثا 
سای مختلفة فیجعلها إسنادًا واحدّ هذا بستی 00 الاسناد. 5 شخ ل ا نان 
ی ام أحمد في «المسند» آنها من 00 من کلم ماجاء في شیم من 
حديث أبي الزيير عن جابر أن الي صان وس لما وتي له بابي ات والد آبي بکر 
الصديق يئنه نالع ري 1 وم 1 لوقه لخد رن فر له فت ۱3 
مُدرَجّ ین قول أبي الزبير مُحمّد بن مسلم المکین» فهذا ین مُدرَج المتن. 

ومن آکبر الکتب التي عییّت بجمع المُدرَّج کتاب الخطیب البغدادي المُسمَّى ب 
«الفصل للوصل المُدرّج في لنّقل»» وجمع أيضًا بعد ذلك السّيوطيٌ جزءًا صغیرا جله أخذه 
من کتاب الخطیب © 


هه 


(۲) نهاية المجلس الثاني. 


قال اظ راد 


ا اا 
أ ر م2 


تج الْمَوْقُوفَبِالْمَرَفُوع 
کا ال ديم وال أخير 
َويد راو سكو امن في 


1 
عه دك 


آز کان نالا بسلا رجح 
أ گان بالتغيير لح روف 
ا ا 
ب‌النقص والمُراوف الشهير 


2 که مه و ه ت 
فان خفي مَعناه احتیج إلى 


سے 92 3 هو رس ٩‏ وت کف ° 
وَصَنفوا الو خدان فى هذا فَإِنْ 


ت ا و هه ۰ 22 
وَالمُبَهَمَات صنفت فى هذا 


فده 
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(٥) 


۹ 


1۷) 


(۸) 


)594( 


(۷۰) 


)۷۱( 


(VY) 


(VT) 


23) 


(Vo) 
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(VV) 


متتل الاستاد فيو وَاكتفي 
كو مض طر نا واطسرح 
2 7 3 | ۳ یاقه ال 0 روف 
مر هم و ار ٥و‏ و 4 3< 
مدذاوخرم منهم التصرفا 
وابُجيل الفط وَالْمََانِي 
7 3 4 9 5 5 0 2 
شرح غريب موضح ما آشکلا 
وجاء بالأخفی وَمَالایشهر 
ازال مسا ا شك يثنة سا 
و و و ره ی وج و ی ی 
لم یذ کر الاسم اختضارا فاسْتَينْ 


وني سواها لم تج مااذا 


(۵ 


o 
0 
لبم الرَّاوِي في الْمَقبُولٍ‎ 
قَإِنْتَرَى الآخدَعَنْةوَاحِدًَا‎ 
و و ۵ 2ه م و‎ ٩ چ‎ ۹ 
فالاوّل المخهول آفني عَيْنَا‎ 
وه الم با عوته السرا‎ 
بیاغ بال زي کر‎ 
o مه ی‎ 
لا بال‌زٍي فسّق فهو يقل‎ 


72 
6.6 


۳ ىن 24 ع 0 
رواتةتقوى اتداعه 


م تس سمس م« و 2 ۳ ۳ 
¢ مج 6 ۰ ۰ 2 
بان شوء الحفظ فى الرواة 
۳ مر کم و 
ملارم فالش اد مزونه 


م2 ۳ و 


طاروَذا مج الط وفا 


دمم 


قفا 
6ه ر كه ۲ 7 ما م ۵ م ه و 

من سبی الحفظ ومن مَستور 
نم 7 4 هو سمه ۶ 9 4 


4 7 وروم 0 مس و 
وان تجذه يَنْتَهِي الإشتاد 


(V۸) 
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۸۰( 


(۸۱ 


(AY) 


(AT) 


(^€) 


(۸°) 


(ANT) 


(AV) 


(AN) 


(A4) 


(۹۰( 


)41( 


(4۲( 


ولو آتى بافظء التعدیئل 
5 رسمه ه سس ° م ۳ ل لور م ت 

وان يكن من قد رزوی مَسَمَى 
أو كان اننین روا نصضععدا 


رالنان المجه ول خالا تا 


۵ 2 م اه 3 ۳ 
۳۹ ۵ ودج چ تر ۰ ۳ 


مالم ین داعسة ویلقل 
مدا ال ذی اختّاره الحَمَاعة 
و مهس aM‏ مه سم SF‏ هس م 

الخوزجاني نم خذ من نباتئي 
ان نی ما ء الأنتات 

و ره 

ول ماتظمی نهذ ساا 
موه ر ۳ 4 

ورس ل ملس مد کور 
ووس مر هو و oo‏ ۳ 
حسن مجموع الذي قدذكرا 


ای الرَسُولٍ خَبُر من قد سَادُوا 


۳۹ موه | 0 | 
شت فم امس هاا نظم تخب 2 
2 سه 7 


۰ ی 


آلف 


Oo 
ل > ح ج و 8 كح‎ 
لقضيآةالشيخ دعبا لسلا بنج اشوین زو‎ 
تج‎ 6 - 


إِمَاصَرِيحًا زیون حَُكْمَا 
َو ينهي ای الصَّحَابِيَ الذي 
وَمَاتَبَمْدٌمُسْلِمَاوَإِنْ آتى 
الكل اض ريج آذ الحم 
رت هو و ه مه مرو 
فالا لوغ ولو وف 
وق یس مُون الأخیسرین الآثر 
مَاكَانَ مزنوع الصَّحَابِيٌ ال ذي 
عم وان سل اس روا عستها 


2 ر اه عو وه مر 
نهو العلو مطلقاأو انتهمى 


رل ادعو لا ۰ 
إا وصل الرّاوي ای شیخ أَحَدْ 


5 م2 و 4 ا 


(4۳) 
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)٩۰( 


)45( 


(۹۷) 


(۹۸( 


)44( 


يدنع 


(۱۰۱( 


CAY) 


(۱۰۳( 


(۱۰6) 


۱۰۰( 


(۱۰۷ 


(۱۰۸) 


من قول از عون جزصا 


بِالْوَضْفِ بِالإِيمَانِ قَدْ لاقی التي 


يمُدْعَىبه الثاني ك 
وي یسواه یس بالمَنوع 
وَالمُسَْدُ امد کور في تع الْحَبَرْ 
ِو ال ظَاهِرٌ عبر هي 


مر 
عه 2 


نم انتهی إِلَى ار ول أَحْمَدًا 


من هل قشم كر 
هب ر و 2 

نها تال یی عقّقف: 
و ك 5 م 7 و رداق 


3 
فب 


2< ۰ و 4 كه ۰ 
فهذوالأولىبلاتَوَقني 


وه 


مس وم 5 ناج 9۵ و 
انته الاب دال وضی مثلة 


أو اسْتَوَى الْعَدَدُ فى الروَاة 


01 


فان امع الب اواة وه | 
م7 5 ور ° »+ 2 ° 
رهي المَسَاوَاة مع تلویذ من 
و۳ و هه 2 ¢ 

مُقابل العل وفی أقسَامة 


2 م2 0 4 و م٩‏ ور 
إن شارك الراوي من عنه رزوی 


3 5 4 عرس 
باه رواب الاکابر 


وعکسهه هو الطریسق لالب 
ونان ان پست رگا عن الرّاوي 


ار اط ر 2 7 ۳ و 
ادا ری عَنْهةُنَهَذدَاالسَابقَ 


(۱۰۹( 


)۱۱۰( 


)۱۱۱( 


)۱۱۲( 


)۱۱۳( 


004 


)۱۱۵( 


)١1١15( 


)١11/( 


(۱۱۸) 


(۱۱۹) 


۱۲۰( 


همه | 4 
سب بلس 


ل چ يح ال 0 كان وم و 
كنا تمساتعات ا 
صّف بالشرط فَحُذْمَا وَاسمَعَنْ 
و م 2 و ۶ مر ۶و ۵ ۶ ه مس 85 
هو النزول خده من أحكامه 

في السن أَوْ ان یراک في الما 


ف و و م ترم کک وم 
يروي و ذا عن ذا وه ذا عنه ذا 


و و م 


° 0 و 
في رشووعندَهم واللاحق 


َة آلف 


OT ل‎ 


رح ای بذكر بعض أنواع الحديث المردود الذي فيه مقالٌ» فبدأ بعد ذكره للمُدرج 
بذكر المقلوب» قال إن المقلوب قد یکون للمتن وقد یکون ق الاسداةفآما القلب ف المتن 
فان يُقدّم ویوخر ما في ال جل الواحد فیقدّم اسم أبيه على اسمه کالنعمان بن بشیر فیقول: 
البشیر رالمات واا اسمه التعمان بْنُ بشير بن النّعمانء فیقلب اسمه مع اسم آبیه. أو 
مثلما یّقال عن کعب بن مر فبدل مِنْ آن یقول: کعب بن مُرّة یقول: مُرّة بن كعب» واسم أبيه 
مدّة بن كعب» فيظن أن الرّاوي تما روی عن أبيه وهذا ليس کذلك. 

إذن: فهذا التقديم والتأخیر يكون في الاسم الواحد» وقد يكون التقديم والتأخير 
eT‏ راو فیجعل الث رايا واٌاوي شين وهذا أقل م من التوع الأوّل. القلب 
أحيانًا قد یکون في المتن» بأن يخطئ الرّاوي فيأتي بلفظة مقلوبة. ومن الأمثلة على ذلك ما 


ن اب موسر تهی أن يبر الْمَرْءُ كروك 


۰ 


و «آن 


جاء من حديث آبی هريرة ” واه 
ابعر قالوا: (وَلَكِنْ یقَدمْ يَدَيْه)» فرأى بعض المحدئین أن هذه اللفظة مُدرَجه وبعضهم 
يرى أَنَّها مقلوبة» إذ فیها قلب المتن فغيّر المعنى» قلبه» أي: أخطأ فأتى بضده. وتّما یقول: 
«ولکن يقدم رکبتیه» فيكون من باب القلب» كذا رأى بعض آهل العلم. 


البيت الذی بعده: 


ورب للانی ان بل (00) 0000 


و موي81 | 

€ 

الظّاهر أنه مُتقدّمٌ فان محلّه في مكان الابدال؛ ولذلك تؤخر هذا البيت بعد موضعين 

قال: 

أَوْزِيِدَرَاوسَمُه الم في )05 متصل الإسْنَادٍ فيو اي 

إذا زيد راو في الحدیث وکانت زيادة في غير محلها فانه یُسمّی المزید في متصل 
الأسانيد, فيروى الحدیث عن شيخ ثم يُروى ببيئة المزید فتکون الرّيادة هنا من زيادة الثقة في 
الاسناد او الضعیف ن الاسناد. والعلماء عنوا بيان مزید صل الأسانید. وللخطیب 
البغدادي رسالة في ذلك ومین ذکرها أيضًا آبو موسی المدینی في کتابه «اللّطائف». 

التوع السّادس: المُضطرب. قال: 

آژ ان نالا سلاجم ™) ف كمض طربا افرح 

إذا كان إبدالاً للرَّاوي بلا 5 يعني : الراوي مرتین» كان الراوي في طريقٍ 3 
رواه من طريق نفس الرّاوي باسم آخر أو شخص آخر؛ فإِنّهِ يترد بين هذين الشخصين 
سمي المضطرت» فمرة تروى عن فلانوهرة پرویه عن فلان فس مقسطرنا. 
والمضطرب على أنواع أيضًا. والمضطرب والمقلوب والمزيد كلها ین أقسام الصعيف في 
ال 


أو گان بالتغيير للخ روف (2۸) مسع بقسایسیاقه مرو 


«الْمُصَحَفَ) هو تغيير حروف الكلمة المرويّة» مثلما جاء في حدیث آبي یوب 
الانصاري :ان ال صَعَ سر قال: «من صاع ستا من شَوال»» وصحفها بعض 
الرواة فقال: ١مَنْ‏ صاع شیثا من شوال». فأعجم المهملة فتغیّر معناها تمامّا. وهذا تصحیف. 
والصّواب أَنَّها سنا بالمهملة ثّمّ المثناة الفوقيّة. 

وقد عنی آهل العلم رنه تَعَالَى بذکر المُصحّف كثيراء حتّی لقد ألّف فيه أبو 
أحمد العسكريٌ أكثر ین کتاب» فألّف کتاب «شرح ما يقع فيه التصحيف»» وألّف کتاب 
مات ات E‏ عبان ال ايو مه یت تا 0 الثلانة مطبوعة 
لابي أحمد العسكري. وآلّف فيه لیخ أب و سلیمان حمد بن محمد الخط ابق رده تَعَالَى 
كتابًا اسمه «إصلاح غلط المُحدّثين»» وكذلك من تبعهم كالسيوطيٌ فانّه جمع مافي هذه 
الكتب. 


e 


أا الألفاظ والحروف مثال ذلك ما جاء في حديث المصطفی صاَلهعَوسر آنه 
قال: «هُوَ لَك عَبّْدَ بح رَّمْعَةَ)» أي: (يَا عَبْدَ بْنَ رَّمْعَةَ). فجاء من الرواة مَن حرّفه لقصد أو لغير 
قصد فقال: هو لك عَبْدٌ ابْنَ رمَا وهذا التحريف يُغيّر المعنى تغییرا كُليّاه فبدل الحکم أن 


هذا الولد الذي ولد على الفراش أنه حر خکم باه عبدٌ» وهذا غير صحیح بل هو حر لقول 


+R 


و و سمدم 


التب صر يوسا في آخر الحديث: «الْوَلَدُ للفرا" ش»» وأمّا العبد فإنّه لا يُملّك بالفراش 


ااك لك فا الا تناك ات ان 


الْمُحَرََهَا 00) اورم ينهم له 

بالتقص وَالْهُرَاوفي الشسهیر ۷۰ لِلْمَتَنعَفْدافيوبالتغيير 

ان عم لاني ( وت ابجبل اللَمْظَ وال اني 

و و و ی وروی ۱۲ 
يظرٌ أنَّ هذا الحديث فيه خطأء فلا يجوز له أن عير في لفظه. واستثني من ذلك ثلالة أمور, 
آجازها أهل العلم: 

@ الأمر الأوّل: إذا كان في الحدیث المرويٌ لح واضحٌ جلك لا وجه له في لغة 
العرب» فإنّه في هذه الحال يجوز إصلاح هذا اللحن وهو ما يُسمِّى بإعراب الكلمة. وقد نص 
الإمام أحمد على أنَّ من رأى حديث ال ی المرويّ شيا من اللّحن أن يُغيّره: 
قال: « لا التب صَعَ مر لم يك يلحن». فدل على جواز تعدیل الح 

@ الأمر الثَّاني: الذي أجازه أهل العلمء قالوا: «الرّواية للمعنی للعالم بها»» فیجوز 
ال واية بالمعنی لعن ع ا بالمعتی» عالا بغریب لنة ان کانت ال*واية للغریب» ار کان 
عالمًا بدلائل الألفاظ والفقه إِنْ كانت الرّواية للأحاديث التي تتعلّق بالفقه. 

© الأمر الثّالث المستثنى: هو ما يتعلّق بتقسیم الحدیث. فيروى الحديث مُقسَّمًا مع 


أنه حديث واحدٌ وقد جرت عادةٌ الكثير من المحدّثين على فعله وإِنْ كان الامام أحمد في 


رواية آبي إسحاق اليسابوري كره تقسیم الحدیث وقال ِنه يجب آن يُروى الحدیث كما جاء 
بإسنادٍ واحدٍ بمتن واحدٍ ولا يُقال إِلّه آکثر ین حدیثٍ بإسناد واحده نما هو حدیث واحذ. 
قال ا اظ رجا 
فان خفي مَعَناه اخیج إلى (۷۲) زح عرب مُوضِح ما آشگلاً 
آو جَهْلُهُ لاجل تنب کر ۳ وجاء بالاعفی وَمَالابْفْهَرٌ 
وَصَنَّهُوا الْمُوضِحٌ في ذَاالْمَعْنَى ۷4 ارت اآض کل ین عتا 
وه کان فانم۷ ۲۰ يرل4 الآخذ و البلا 
وَصَنَهُوا لو خدانَ في هَدًَا فَإِنْ 0 لَمْ گر الاسم اخْتِصَارًا فاشتین 
لفات صقتني هدا ۷ وفِيسِوَامَالمتَحجِدْمَاآدًا 
وَالْمْبّْهُمُ الرّاوي في الب ول ۸ ولوای بلفظء لت یل 
لا بُفْبَلَنْ عَلَى الاح خُكْمَا ۷ وَإِنْيَكُنْمَنْ قد رزوی مُسَمَّى 
نم بدأ الشبخ وله تالی في ذكر نوع يِن آنواع علوم الحديثِ نعم هو ليس ین 
الأحاديث الموضوعة وإِنَّما هو من علم الدّراية وهو المتن» وهو علم شرح غريب الألفاظ 
فقال: 
فان خفي مَعَن اه اختیج ای (V۲)‏ زح عرب مُوضِح ما آشگلا 


الا E OE‏ یال ی وتا لا سم 
و ج لجل نصستٍ ي وجاء بالاخفی و يشهر 


ر OLED‏ 
والعناية ا الامور المهکةه وفد کان الامام احمد 185 لَه تَعَالَى يتحرّج 
کا ری هنا فو السا ا من اف ای رس الله 
ص بر بغير علم» ویقول ان تفسیره ه کتفسیر القرآن. فكما تحرّج آبو بكر وعمرٌ 
له من تفسير القرآن فكذلك يجب على المسلم ألا يقتحم الحديث في تفسير غريب 

حدیث المصطفی صََلَهعَهوَسََرَ ما لم يكن عالمًا به. 

وتفسير الغريب على نوعين: 

© التوع الأوّل: ما كان بلغة العرب» وهذا الموجود كثيرًا في كتاب أبي عبيدة القاسم 
بن سلام قرین الا مام أحمد» وکتاب «الغریبین» لابي عبيدة مَعمَر ب بعن الت تن ثم أخذهذا 
الکتاب آبو موسی الم دینی في کتابه «المغیث في غريب الحدیث» وزاد عليه وتتبعه 
وللخطّابِيَ وللحربيّ أيضًا كتبٌ في غريب الحدیث نم جاء بعدهم الرّمخشري في كتابه 
«الفائق» فجمع غريب الحديث» 9 جمع هذه الكتب وزاد عليها ابن الأثير في كتابه «النهایة) 
وفي کتابه «شرح الطوال»» وکل هذه الکتب مط رض وموجوددٌ بحمد ال 

وهذه الطّريقة لا یل عنها الامام آحمد قال وله تعالّی: اّما هذا من کلام 
الاعراب» كا يدلا على تقسیم شرح الغریب إلى نوعین» النّوع الأول ما عرف من کلام 

( النّوع الثاني: من شرح الغریب ما كان معروقا من کلام ال َو وهذا 
یره و ف لخديف والعار قوق شقيف اتلك إن سير الأنكة الكبار لغرب ها 


الجانب مقبول بل هو في الدّرجة العليا كتفسير الشافعي رجا أو تفسير أحمد في الجزء 


تي ١‏ الل و تعره 7 يجن ررد ولك > 
یسیع دعب دا لسلام‌بن و وی O5‏ 
3 © 


الدّرجة الأولى. 

نم بعدما تكلّم الشيخ واه تَعَالَى عن أنَّ الطَّعن في الرّاوي قد يكون بسبب كذبه» 
انتقل إلى الطّعن في الرّاوي بسبب جهالته. والجهالة في الرّاوي قد تكون على نوعين: جهالة 
عين وجهالة حکمه. أي: كونه ثقة أم ليس بثقةٍ 

ما جهالة العين: فإنَّ معناها هلا يروي عنه إلا رجل واحدّ. جهالة العين تنتفي برواية 
ائنین من اتناك ولذلك نصّ این حبّان فی کاب «المجروحین» أن المجهول |ذا روی عنه 
اثنان ضعیفان لا ترتفع الجهالة بروایتهماء بل لا ترفع الجهالة إلا برواية الثّقات فن الضعفاء 
روایتهم کعدمها. 

وأمّا جهالة الحکم: فإنّها تنتفي بالحکم على هذا الرّجل بالثقة وبالضّبط وبالعدالة - 
والأصل في المسلم العدالة- وذلك بتزكية أحدٍ من علماء الحديث له. 

وبدأ الشيخ واه تعَالَى ببيان أسباب الجهالة» لماذا يوصف الشّشخص بألّه مجهولٌ. 
تقال إن ١‏ كص وخ یو اس 

© السّبب الأوّل: كثرة نعوته وآسمائه فقد يُسمّى المرء بأكثر م يِن اسم وهو في الحقيقة 
شخصٌ واحد؛ ولذلك فن الإمام البخاريّ رمه له تَعَالَى في كتاب «التاريخ ع الکبیر» كثيرًا ما 
الل و و ون 


الحدیث بأكثر م ا إِمّا بذکر کنية أو بحذف أب أو بنسبة لصنعة أو بلدة أو نحو ذلك 


هو ۱ رم مهتم ین 

وي یک دندید 
2 

فجاء من بعده الخطیب البغدادي فألّف كتابًا جلیلاً عظيمًا مطبوعٌ في مجلدین اسمه 
«الموضح لأوهام الجمع والتفريق»» وني الأصل وضع هذا الکتاب على کتاب البخاريٌ 
«التاريخ الکبیر» وبين أنه فرّق بين آقرام في الحقيقة هم شخصٌ واحدٌّء وذلك معنی کلام 
الشّبيخ: «لِأَجْلٍ د نَعْتِ یکره أي : الال کون اا بي الاو الل ا عض زیت 

۶ ۶ 5 2 
كثيرة واسماء متعددة. 

«وَجَاءَ بِالْأَحَفُى وَمَا لا يَشْهَرٌ. أي: إِنَّه جاء بالاسم الخفی الذي لا يعلمه أي آحد وهذا 
في الغالب یکون بسبب تدلیس لشیوخ» فيأتي الرّجل بشیوخ يعني: باسماء غريبة لشيخه؛ 
لكي بُظَنَ أن له آکثر ین شیخ. 


قال: «وَصفوا الْمُوضِعَ قينا الْمَعْنَى), أي نَّكتاب (الموضح) للخطيب البغدادي 


اننا 


ی ی ی ریت نما المقصود د منها التوضيح للتفريق بين 


E EE E E وی‎ 

و ۶ َه 4 و مه کي 2 0 

أوأنهكان مقلانم لا (۷( O‏ 

© السّبب الثاني: أن هذا الرّجل المجهول كان مقلا في الرّواية ولم يث الاخذون عَنْهُ 
من العلماء «النَبَّلا» ونستفيد من قوله: «النْبّل؛ أن الجهالة لا ترتفع إلا برواية اثنين من 
الققات كما نص عليه ابن حبّان في کتاب «المجروحین» وأمّا لو روى عنه اثنان فأكثرٌ من 


الحعفاء إن وفك الما تیان جل 


هج حم ی 


قال: «وصنفوا الْوُحْدَادٌ في هَذَااء فالكتب التي صنفت باسم «الوحدان» المقصود 
منها بیان أن فلانًا لم يرو عنه إلا فلا وحده. فإذا قیل: «الوحدان والمنفردون» فان ثمّة كتبًا 
مكيبا سم «الوحدان والمنفردون»» ومن آشهرها کتاب «الوحدان والمنفردون» 


للامام مسلم بن الحجّاج التبسابوريّ صاحب «الصَحیح» وهو مطبوعٌ في مجلده جمع فيه من 


روی عنه رجل واحد فقط. 
قال: 
O‏ ۱۳ ل دی الاب امسو قاس 
مهف اث صفت في هَدًا (۷۷) yy‏ 


أي: إِنّهِ أحيانًا یُذگر الاسم مُبهِمّاء مبهمّا بمعنی ماذا؟ يُقال: رجل آي: لاسکی لم 
یسم حدّثني رجل. حدَتني امرأَه أو یقول: قال رجل أو عراقت؛ أو مسافرٌ ونحو ذلك من 
الأمور التي تدل علی الإبهام. 

ٍذن: نستفید من هنا أن ارق بين العام والمجهول ماذا؟ أن المجهرل شمن اسم 
فلن بر قلق ولا رت ال ول یه ای رف هرز ف‌ساله وه 
Ny‏ او سس ول لا 
ندري. جاء رجل فقال» من هو هذا الرّجل؟ الله آعلم. فلذلك المبهم أضعف بكثير ین 
المجهولء ولا ترتفع الجهالة عنه أي: جهالة العین إلا باظهار اسمه مع الرّواية عنه. 

قال: «وَالْمُّْهَمَاتُ نت في هَذَااء أو ان ماک امش ااا ايت 


منها كتابٌ للخطيب البغدادي في «الأسماء المبهمة» وهناك كتابٌ أيضًا في «ایضاح المشكل 


2 ها لد 
اک مین کا دک 
€ 
من المُبهم» لمحمّد بن طاهر القيصراني وهو مطبوغ ولابن بشکوال رال تعَالّى من 
علماء المغرب كتاب في مجلّدین كذلك» ولعبد الغنيٌ الازدي كتابٌ أيضًا باسم «التَعريف 
بالمشکل»» كل هؤلاء الأربعة کتبهم مطبوعةٌ وموجودةٌ بحمد الله عَرَجَزّه ثم جاء بعد ذلك 
آبو زرعة العراقيٌ فجمع هذه الكتب في كتاب سماه «المستفاد في بيان المبهم في المتن 
والإسناد»» وطبع في مجلّدین أو ثلاثةٍ ضخام. وكلّ هذه الكتب بحمد الله مطبوعة وأنا في 
الغالب لا أذكر لكم لا الكتب المطبوعة اكتفاءً بالإحالة عليها عند التّمثيل. 
قال نوق داكا لى تل لفات ك ا5ا که تج هذه الب اله 
وض عو ۱ ف ۱ ف ب الم 
بیان المبهم نك لن تجده فيكون مبهما وتكون روايته ضعيفة. 
قال: 


وَالْمْبْهِمُ الرّاوي في لول (۷۸) وک وآتی باه لت یل 

لایقبلن عَلَى الاح حُكْمَا 0۷۹ وا ین من قذروی مُسَمَّى 

ما معنی هذا الکلام؟ یقول إن الشّخْص إذا روی عن مبهم فقال: حدثني رجل» هنا 
مبهمٌ والمبهم ضعيفةٌ روایته لا تقبل لکن إِنْ نعته بوصف ال ونّقه فقال: أخبرن الثقة» ففي 
هذه الحالة هل يُقبّل هذا الشي» منه أم لا يُقبل؟ قالوا: «لا يُقبل توثيقه بل لا بُدَ أن يُظهره). 
وین آشهر من رف عنه هذا الكلام هو الامام الشافعئ» فإنّه كان كثيرًا ما يقول: «حدَّثني 


ال و ی وأحيانًا 


72 


2 


ار العم وحده لا 5 بل لا بد فيه ین إظهار اسمه» فقول 500 «حدّئني الثّقة) 


لتضيلةالشيخ د كسام بنج سيم مه 
يبقى في حكم المُبِهّم فيكون الحديث ضعيفًاء » أو غيره م من أهل العلم. 
قال: 


فَإِنْتَرَى لخد عن+؛واجدا ‏ (۸۰) أو كان تین رووا اعدا 
لول امه ول أَعِْي عَيْنَا 6١‏ والشانه المَجْهُولُ عالافیتا 
ومع الذي يَدْعُوتَةُالْمَسْئُورَا 47) ان سم یوق سل بسو بسا 
هذا الكلام هو الكلام الذي ذكرته قبل قليل» بأنّ الحهالة تنة تنقسم إلى قسمین: جهالة 
عينٍ وجهالة حكم أو حال. فأمّا جهالة العین: فهي أن يروي عن الشخص راو واحدٌ فقط 
كحال الوحدان» فانّه يبقى مجهولاً والأصل في المجهول أنه ضعيف. فإنْ روی عنه أكثر من 
واحدٍ من الثفات فإنَّه ترتفع عنه جهالة العين وتبقى جهالة الحال حتّى يُسبّر حاله ويحكم 
عليه أحدّ من الأئمّة بالتوثيق من عدمه؛ ولذلك من أهل العلم من يُسمّي مجهول الحال 
بالمستور كما ذكر الشيخ هناء قال: «وَهْوَ الذي يَذْعُوئَهُ الْمَسُْورَاا فيسمُونه المستور مُقابلة 
للمجهول مجهول العين. 
© طبعًا هنا مسألة أنَّ من أهل العلم من يتساهل في توثيق المجاهیل» يقولون: إِنَّ ابن 
حبَّانَ في الطّبقات الأولى من المحدّئین طبقة التّابعين فمّن بعدهم يتساهل في توثيق 
المجاهيل بناءً على أنَّ رواية كبار التابعین عنهم تنفي عنهم الجهالة جهالة العين وجهالة 
الحال أحيانًا؛ لأنّ الغالب أن في ذلك الرّمان لم يكن قد فشا الكذب وکثر الغلط وكثرت 
الرّواية هذا من جانب. وين جانب آخرء أنَّ صغار التَّابِعين إذا رووا عن شخص أو كبار 


تابعي التّابعين في الغالب أَنَّهُم لا يروون لا عن الثقات؛ ولذلك كان ابن حبّان یتساهل وهذا 


Ga‏ همه ا ۳ طم الیک 
د O a‏ ۷ م سن رھ 


الذي دُخل عليه منه في كتاب «الثقات». e‏ 
وهذه القاعدة ذكرها الشّيخ عبد الرّحمن المُعَلَّمِيْ رم 

تالا اظ رجا 

لیام بل ذي يكر (۸۳) بردملاب هویج 


ل٩بال‏ زِي نق نیویبل 00 تالم یخن داع وق | 


رواب نوی اناق (۸۰) متا ال نی اختاره الماع 


صرح به شيخ الاقام النَسَائِي 7 الْجَوْرَجَانِي نم خذمن تَبَائِي 
با شوء الحفظ في ال زو 6۸۷ قنسمان في تال ء الب ات 
از شاه عم ایزونه ‏ (۸۸) في رأي بض وال زي تله 
اقا )۸٩(‏ وكا قاطي تايان 
من تسش لفط ین تور 000 E EE‏ 
توعست بسن ری مرا )41١‏ حسَن مَجْمُوعٌ الذي قذ درا 
بدأ لیخ ره ای في ذکر بعض آنواع ما برد بهالطعن في الرَاوي ومنها: 
المسألة الاولی: أن یکون الرّجل مُبتَدعَاء وقسّم الابتداع إلى آنواع فقال إِنَّ الابتداع الذي 
كر به صاحبه يرد مَنْ لاه وج فلا تقبل روايته مُطلقًا مثل الجهم بن صفوان» ومثل 
عمرو بن عبيد» ومثل الغلاة من الإماميّة وغيرهم من المذاهب المُنحرفة. 


هب بل مثل بدعة الارجاء وبدع بعد بعض الفرق من الخوارج فا 


2 


قال: «لا بالذي فسَّقَّ 


شیچ دعبل السام ين السو 
1 3 اس 0 
اهو مه 5 .- 5 08 هو هو 


مومسم وكوي 488 عا قوير اعةوبتر 

ا (۸۰) 1 

فا ستئني من رواية المبتدع أن يكون داعية وآن يكون يروي حدیثا يُوافِق بدعته» مثل أن 
يروي امرَوٌ حدیثا في الإرجاء وهو مُرجئء أو في غضاضة آحد من الصحابة وهو مِمَّن يقدح 
فیهم ونحو ذلك فإنّه لا یقبل هذا الحدیث. 

قال: «عَدّا الذي اختاره الْجَمَاعَة). آي: كثيرٌ من أهل العلم. 

صرح بذ شخ الام لائي 2677 الْجَوْرَجَانِي نم خذمن تَبَائِي 

آبو إسحاق الْجَوْرَجَانِي هذا ین أئمّة الحديث روی عنه التسائي وغیره وروی هو عن 
آحمد له كتابٌ مطبوعٌ باسم «الشّجرة في معرفة الرّجال» هو الذي تکلّم فيه هذا الکلام وذکر 
هذه القاعدة أنه لا یقبل حديث الدّاعية إذا روی حديتًا یوافق بدعته» وذکر في کتابه «الشجرة) 
کا من اتهم ببدعة ورد حديثه؛ ولذلك فان کتاب «الشّجرة » عقد فصلاً طویلاً في القدح في 
كثير مِن الرُواة بسبب بدعتهم. 

قال: «نم خَذْ مِنْ تبائي» آي: : من خبري. ابن سُوءَ الحفظ». وهذه المسألة التي 


بعدهاء انتهینا الآن من الابتداع ت م ابندآنا في مسألة جديدة وهي ما یتعلّق بسوء الحفظ. 


ت 2 ر وی 
7-3 وشوو ظرنجهالی 
2 کر ام 
قال: 
بآن شوءَ الحف_ظ في الروّاة (۸۷) قِسْمَانِفِي مَقَالَةَالأَنبَاتٍ 
0 8 7 ۳4 م‌ ° ۰ رع مه 
ملازم فالشاذمایرویفه 4487 في رآي عض وال ذي يليه 


طار ردام تلط و واا )۸٩(‏ 217110111011100 


0 


فسوء الحفظ على نوعين. ف «ملازم)» 5 


إلى منتهاه فالرّاوي رف بألّه دائمًا سيئ الحفظ أي إن سوء الحفظ ملازمٌ له. قال: «قَالشَادُ 


ي: إِنّه ملازمٌ له سوء الحفظ دائمًا من ابتدائه 


ی فهذا الذي هو شاد يعني میم نلحفظ ملازة لار اوی فى کل حالاته إذا روی عدي 
فإلّه مُسبّى شاذًا. والحقيقة أن لفظة الاد تقدّم معنا أنَّ لها معنی آخّ فإِنَّ صاحب (التخبة) 
ذكر قبل قليل أن لاد هو ما رواه المقبول وخالف فيه رواية من هو أرجح منه» وانظر هنا في 
نفس الكتاب سكّى ما رواه سيّى الحفظ الذي سوء الحفظ ملازمٌ له دائمًا بالسَّاذَ وهذا يذّلا 
أيضًا على أنَّ كثيرًا من مصطلحات هذا ان ليست مسلَّمةً على اتفاق» هذا من جانب. وین 
جانب آخزه أنّها ربّما هي موجودة في الكتب وعند الاستخدام لا تكاد توجد مُطلقًا مثل كلمة 
العزيز ومثل غيرها من الأمور التي مرّت معنا. قال: ١فِي‏ رَأي بَمْضٍ) فهنا آتی «فِي راي 
بَعْضٍ» ليييّن لنا أن ين أهل العلم من يرى شاد هو ما رواه المقبول وخالف فيه من هو 
أرجح منه. قال: ل ار 
ملازمًا له» «وَالِذِي بَلِيهِ طَاراء ب بعني: طارئٌ علیه» فان الرّجل في اول أمره كان ضابطًا نا تمام 
الضّبط أو أقلّه ثم بعد ذلك طرأ عليه سوء الصبط فهو طارئ ما بسبب اختلاطه بِأَحَرَق أو 


وم ۱ اع 5 2 1 0 
بسبب كبر سنه» أو بسبب ذهاب عقله» أو بسبب احتراق کتبه» فان العالم يعظم کتبه ویحبها 


فضي اة اشيج د ڪب دا سام ناشوي ورن 


O N TA 
اا اط رها . فهذا الطاری ا د ؛ اختلط حديثه وکان في وله ضابطًا ثم‎ 
اختلط بعد فكان غير ضابط؛ لأنَّه طارئ. ربّما بعد ذلك من الرُواة من اختلط نم رجع له‎ 

إتقانه بعد ذلك» لا يلزم أنْ یکون هو آخر الأمرين فإنّه ربّما كان بين أمرين. 


قال: 


es‏ 3480 تا ی الا تند فيان 


هم 2 1 هب مه م ور و تير وه 
من سيئ الحفظ ومن مَسشتور )٩۰(‏ ولزیسل ملس مَذَْكُورٍ 


وام 


إن تُوبعَث بعسن ری مرا (41) خسن مَجْمُوعٌ الذي قَدُدُكِرًَا 

هذا هو القسم الرّابع مِن أقسام الصّحيح» وهو ما يُسمَّى الحسن لغيره. والحقيقة أنَّ 
مسألة الحسن لغيره مشكلة؛ والغالب أن الحسن لغيره هو نوغٌ ین أنواع الحديث الضَّعيف» 
في الأصل أن الحسن لغیره -وانْ كان لم يُستخدّم عند متقدمي آهل العلم- هو نوعٌ من من آنواع 
الصعيف» ولك أهل العلم لما ؤجد له من شواهدّ وما وّجد له من متابعاتٍ واعتبروا له 
فإنّهم قروا الاحتجاج بهذا الحديث الصعيف» فقد یقوونه بقول صحابيٌ وقد يقوونه بقول 
تابعيٌ أحيانًا. مثل ماذا قول التابعئ؟ ذكر بعض أهل العلم قاعدة أن الإمام من أثمّة التابعین 
إذا عمل بحديث فمعناه أنه يُصِحّحهء وهذه القاعدة ذكرها أبو بكر بن العربی في «القبس». 
فقالوا: ان عمل الب الذي يروي حديثًا بهذا الحديث دليلٌ على أله صح عنده» ما دام رواه 
إن كان دون مرسل أو أن فيه ضعقا؛ لذلك قوّوه بهذا العمل التّابعی في هذه الجرئيّة 


بخصو صهاه آو یکون بقول الصحابی آو بالااستدلال بالقیاس أحيانًا فقد رن الحدیث؛ 


5 ۱ رم سرصم هو 
مج یکا 

ع 
ولذلك نستطيع أن تقول إن ما مُحمّل عند أهل العلم المتقدٌّمين قبل الترمذي تسميّة بعض 
الأحاديث الضّعاف بالحسان إلّما هو تجوز لورودها من طرق أخرى أو لكونها غريبةٌ ونحو 
ذلك. 

قال التاط داش 

وان تج ده هي الاشتادٌ (45) إِلَى الرَّسُولٍ عبر من قذ سَادُوا 

إِمَا ریخا زیون حُكْمَا ® بت واه واه فا 


أو ينهي ای الاب الذي «(244 بالْوَضْف بالایمان قَذ لاقی التي 


صر 2~ ماه و ۳ جح رما ۵ عم 01 ر ار م ٥ے‏ 
ومات بعد مسشمما وان آتی )٩۰(‏ بردةتخللت أو انتهی 


سابع هون پلافي )٩0(‏ 
کل بالنَض ريح آ ب الم 0 کمَائقضی آنفافني تظمي 
الاو المرفوغ وَالْمَوْفَوْفكُ (۹) يدع به الشانی الم روف 
e‏ 0 روفي یس واه لیس بالْمَموع 
وق یس مَون الآخيرَيْن ار (۱۰۰) وَالمُشتد الْمَذْكُورٌ في نوع الْحَبَرْ 
ما كان رفوع المَّحَابِيٌ الي 0۱۰۱ فيو انصال ظَاهِرٌ غَبْرُ هي 
هذه المصطلحات التي ذکرها المصتّف تستخدّم كثيرًا في کتب الحدیث. فأوّلها هو 


الحديث المرفوع» ما Ew‏ بالمرفوع قال: 


وان تسده ينتهي الإشتاد فك إلى الرَ سول حَيْرِ مَنْ قذ سَاذوا 

اریخا وی ون خُكْمَا )٩۳(‏ من وله زونه جزعا 

هذا يُسمَّى بالحدیث المرفوع. فقوله: «ينتهي الاستاد ی الرضولٍ»» آي: لا بُدَ أن 
يكون مرویّا بالاسناد إلى التب راه ووا الوس ما صريحًا بأنْ یقول: «قال الب 
ص وَسر» أو حكمًا مغل التقرير أو «نبانا صد لوسر أو «فعلنا في عهد التب 
صا لوا وسنذكر بعد قلیل. «ین قوله»» أي: ین قول ال سره ١أَوْ‏ 
َحَوَيْهِا. أي : أخوي القول» أي من فعله ومن تقریره صال اووس فن الثلاثة قول التب 
مر وفعله وتقریره یالت تام كُلّها سی بأحادیت مرفوعة. والصریح في 
القول أن يقول الرّاوي: «قال التب صا و لوسر »۰ والصّریح من الفعل: «رآیت النبی 
صَعَ سر فعل کذا»» والصّريح من التقرير أن يقول: «فیل بمحضر التي اووس 
فأقرّه». وأمّا ما ليس بصريح و اّما هو حكمًا له حكم المرفوع وليس بالصحیح الرّفع فمثاله 
قالوا أن يقول الصَّحاييُ: «مِن اسن كذا»» مثال ذلك في صحيح مسلم أن ابن عباس ريه 
قال لما شیّل عن المسافر يصلي خلف المقيم قال: ايّيِمُ هي السَّنَّةه. فقول الصَسحابن 
ند نة: «إِنَّ الس كذا» له حکم المرفوع فكأنّهِ یقول: «قال ابص لَمعَْدوَسَلمَ افعل کذا». 

إذن: هذا من قوله. 

الأمر الثاني: قول الصّحابِي: «أمرنا » أو «نهانا»» أو «أيرنا» -, - بمعنى أصحّ- 2 
أ اضر ابرا بکذا ولهينا عن کذا». هذا ايا له حکم المرفوع على ال لاله نی 
الغالب لا یأمرهم إلا لنب لياص لالاح 


یو تدای 

وین التقرير الذي لیس بالصّريح وابّما هو حكميٌ أن یقول الصحابغ: کنا نفعل شین 
على عهد لت هر بصفة مستمرٌة ولم یذکر أن التي سور اطع عليه 
وهنا نقول: هذا في کم ما اطّلع عليه وأقرّه. مثال ذلك حديث آبي سعید الحْذُري هن 
وجابر» قال: «کنا تَْزِلُ والقرآن یل هلم ننه فكثرة هذا الفعل من الط حابة واشتهاره جاء 
ين حديث صحاييّين ویدا على أنه كان مشهورًا في زمانم ولم ينههم ایس 
عنه . فهذاله حكم التقرير ومنه قول ابن عمر وَإيدعَنه: «كُنَا نُمَاضِلُ في عَهْدٍ انس 
مووا فتقول: بو بكر نم عم ثم عنمان نم تسکت». فدلّناذلك على أن له حكم 
الرّفع؛ لأنّهم یفاضلون في عهد اس مر وما أنكر علیهم ال صَ و 
وهذه المفاضلة دل عنها في آکثر من مجلس فهي حکشّا لها حكم ما اطّلع عليه الب 
صلَعََ وس وأقرّه. 

هذا النّوعَ الأوّلء التّوع الثاني الموقوف: قال: 

أو ينهي إلى الصَّحَابِيٌ الذي 2447 بالْوَضْف بالایمان قذ لای اي 

وتات بد تسم وان أقى »٩(‏ بو تَلن أو انى 

© هذان البیتان فیهما مسألتان: 

© المسألة الأولي: أن ما جاء من قول الصحایی فإنّهِ یُسمّی بالموقوف. وأمًا حد 
السحابی فإنّهِ الذي لاقی الر سول اهيوسأ والتعبیر بأنّه «لاقی الّسي» آحسن ین 
التعبير أنه رأى الب إذ من الصّحابة هرمن كان آعمی لایری فلو قلنا: رأى. 


لأخرجنا ابن أمّ مکتوم وغیره ین الصَّحابة الذين کانوا أَاء؛ ولذلك نقول إن لت 


مس هي 


یں 


بالاقی» كما ذمّر الحافظ آدق وآجود. اذن: الأمر الأول لاقی النبی اة ءوس وکان 


o 


مسلمًا ومات على !سلامه فالعبرة بالإسلام في وقت الملاقاة وحال الموت ولا يلزم 
الاستمرار فقد يكون المرء قد ارت بعد إيمانه ورؤياه الي مرف رجع للاسلام 
اا تيك ار اه للت ين ا ۱ عَنُْ وغيره من الصحابة الذين ارتدوا ت عادوا 
للإسلام تم حَسّن إسلامهم. 

الأمر الثالث: إذا قال التَابعييُ قولاً ین غير نسبته لب هر فن هذا يُسمَّى 
المقطوع. وثمَّة فرق بين المقطوع والمنقطع. فالمنقطع الذي فيه سقط والمقطوع هو أن 
يقول التَابِعيُ كلام فيه حكمةٌ مثل الحسن البصري عندما يقول كلامًا كثيرًا جدّاء مثله عندما 
يقول: «لآن تجلس مع أقوام يخوّفونك حتی تأمن خيرٌ ین أن تجلس مع أقوام م يأمّنونك حتَّى 
تخاف». کلام الحسن هنا يُسمّى مقطوعا ولیس بمنقطع» أي: ین قوله. ومشل قول آبي رافع 
السّلامِي هل هو متجهٌ للصَحابة أم لغیرهم إذا مر على آحدهم شهرٌ لم يصب قال: «ما لنا 
تودّع الله منا أهو یرفعه لبني إسرائيل؟» أو غیرهم یسمی مقطوعًا وکذا ما جاء عن بعضهم من 
حكاية آخبار بني إسرائيل؛ فلذلك ما قاله التابع ولم ينسبه لتب صك يوسا فإنّهِ یسمّی 
المقطوع. 

أا ضابط التابعی فقال: 
بعّاء لكن مع شرط الوفاق. ا 


الوفاق؟ أي آن يكون مثل الصَّحابِيٌ لقاه مسلمًا ومات مسلمّاء لم يرتدٌ ومات على ردّته. 


7 و و رد ° وه 
التابعيّ هومن پلاقي 250 


فمّن لاقی صحابيًا وان لم یرو عنه فانه یسمّی تا 


دی شک تدای 


قال: 


وال ل بالتضریح أَوْبِالْحُكُم )٩۷(‏ 00 
«بالتضريح» أي: من قولهم كان یقول الصحابی أو التابعی: (قلت». و بالخکُم». 


أن تقل عنه حكمٌ مثل ما تقل عن التب صراله ara‏ 

او و و ۱ a LE‏ 
آي: كما قلنا في الحدیث المرفوع. 

الاو الرفوغ وَالْمَوْفَوْفُ (۹۸) دعی بو الثاني وَالْمَمْرُوفٌ 


نويه الث بالمة مَقَطُوع 9 وَفي یس واه یس بِالْمَمُْوع 
ا اق ال افر سکما أو صریکا تمك مرفوماه واف اا 


یُسمّی موقوفاه وما قاله التابعش 4 یسمّی بالمقطوع. وقوله: «وفي سوه لس باْمنوع»» أي: أن 
من بعد الب کتابعی الاب وغیره یسمّی قوله أيضًا بالمقطوع. أي: لا نمنع أن نقول ان 
کلامه مقطوع. 

قال: 


وق یس مون الأخِيرَيْنِ الا (۲۰۰) 
يعني: يُُسمُُون غير المرفوع بالأثر؛ ولذلك فان «المصتّف في معرفة الاثار» جله في آثار 


الصحابة والتابعین لابن أبي شیب ومصنف عبد الرّزاق». 


ال يس ل يي يي اس رفاظ ی 


74 
له 
4 ها 


«المُسْئَدُ) هو المرفوع لب صلَعِوََ وهو النوع الأوّل. 


م2 ص اب مه + م2 يك“ رن ۰ ۳ ۵ 2 و <0 ۳ 
مَاكَانَ مَرْفُوعَ الصَّحَابِيٌ الذي ۱۰۱ فيو اتصال ظَاهِرٌ غَبْرٌ خني 


أى: أنه لا يُسمّى الحدیث مُسندًا إلا أن یکون رفعه الصحابی للنبیع صَلعتَه سل 


0 ۳2 ور 
.م بر له قد ءاجه 


قالالتاطريسات. 


عم وان كَل ارو عستها 


ست 


1 ا یود 1۳۹۳ 
اذا وَصَلَ الرّاوي الی شيخ آخد 
یز ۳ و 2 ام 0 
قل . ری 6 و 
تَانيََاالإيِدَالوَهى مثله 
ات ات فى الا واة 


فان امع الب اواة وه ۱ 


2 كور ا هھ ° + ر ° 
رهي المَسَاوَاة مع تَلمِيِذِمَنْ 


۱۰۲( 


(۱۰۳ 


)۱۰۰( 


۳۱ ( 


(۱۰۷ 


(۱۰۸) 


(۱۰۹( 


)۱۱۰( 


(19) 


)۱۱۲( 


و 
چ ك 


نم انتهی إِلَى الرَسُولٍ 


27 
احا 


من كن سم کے 
اه ر و 2 
وَیَح دما الاب دال فیماحققه 
مُصَفي الأخبار كن انفرد 
7 5 و م رث 
فهزذوالأولىبلاتَوَقني 
4 2 و يح ال كان وم 1 
0 
2 ۵ م - 4 2 
مع واحد مصنف وَيَأتِي 
س اتخات ال 
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ر 40 7 ا 


o‏ ك چم سم < معا رم سرصم هو 
وی شک ییاسک بالف 


€ 

E EEE EE بل سوفن‎ 

هذه الأبيات التي ذكرها الشیخ في مسألة لطيفة جدًا وهي مسألة العلٌ والتزول وأهل 
العلم المحدّثون معنيُون جدًا بقضيّة العلرٌ والتّرول» حتی ان أحدهم ريّما رحل من بلدة إلى 
بلدة بعيدةٍ لا لشيء إلا ليكتسب العلوٌّ في الإسناد. ومعنى العلوٌ في الإسناد: أن يكون الرّواة 
الذين بينه وبين التب صا تيوس أو بينه وبين راو معیّن آقل ون غيره؛ ویُسمّی هذا علوًا في 
الا سناد. وین العجیب أن یکون بين المُحدَّث وبين المع ص ور وهو العلو القطلق: 
أو بينه وبين صاحب کتاب معيّنِ أو شيخ مُعيّنِ عدذ ین الرواة أقل ممّا يرويه غیره م من أهل 
تاه رهلا تن الم ن ای كي لكن فيه تناف على ال فان ناد کال الم 
يروي بإسنادٍ عال شرّف على غيره من هذا الباب» آنا آعلی منك إسنادًا بيني وبين الب 
صََنَعَلهوسََهٌ نقول مثلا: ثمانية عشر شيخا ونحو ذلك في زماننا :فهو آقل من يروي بائین 
وعشرين شيخًا وإن كان الحديث هو هوء والحكم على الصّحَّة لا آثر له في العلوٌ والثزول 
مُطلقًا. وقد ألّف محمّد بن طاهر كتابًا في العلوٌ والتزول طبع في مجلٍّ لطیب. ومن الطَّرائف 
أنَّ بحبی بن معین رال له تَعَالَى لمّا حضرته الوفاة قالوا له: «ما تش: تشتهي وأنت على فراش 
الموت؟» قال: «آشتهي إسنادًا عاليًا وبيتا خاليًا». فمن شدة شغفهم بهذا الأمر علو الاسناد 
ل 
الإسناد لا يقد دم في صكَّة الحدیث ولا في ضعفه وإِنَّما في التّفاضل على الأقران» بل إن أ حیاتا 
العلو أمارةٌ على الكذب في الاسناد أو السّقط فیه» فين النّاس من يكذب مثل هؤلاء الذين 


مرن پالم رین مثل رتن الهندی وهر لات رقول: عمري ثلائمثة وخمسین سنة فیسقط 


لك عشرة ة آشیاخ فيكذب لکی یکون إسناده عال» كل هؤلاء م يأت عن أحد من 


المعمّرين الذين اذَّعوا هذه الزيادة الكبيرة أحد باسنادٍ صحيح مُطلقا؛ ولذلك لا تنتشر هذه 


0 


الأسانيد العالية جدّا عن هؤلاء المعمّرين الا في الأسانيد المتأخرة لمّا ضعف العلم وقل آهله 
العالمون به. 

والعجیب أن فقهاء آهل الحدیث مع إدراكهم لهذا ارف کانوا يقولون: «إنَّ فقه 
الحديث أولى»» فقد جاء أنَّ أحمدَ كان في مكّة مع إسحاقٌ بن إبراهيمَ بن راهوية وكانا 
يحضران عند سفيان بن عيينة اه شيخ لهما معّاء فرأيا رجلا يتكلّم في العلم وهو الشافعن 
فکان إسحاق زر اهر قال إن الا سفاده مسقا هآر لاه اعلی استاها فان سقياة ين 
عيينة شي للشَّافعِيَ ولأحمدّ ولإسحاق معّاء فقال أحمدٌ لاسحاق: «يا (سحاق إن يفتك 
إسنادٌ بعلو تدركه بنزول» إن فاتك الحديث عن سفيان ستجده عند طلاب سفيان بنزول» 
«ولكن إن فاتك علم هذا الغلام -يقصد الشَافعع- لا تدرك عند غیره»؛ ولذلك يقولون: إِنَّ 
إسحاق بن راهوية بعد ذلك رجع لكلام أحمدَ فبحث عن كتب الشَّافْعِيَ حتّی اقتناهاء 
ويزعمون أنَّهِ تررّج امرأةً لا لشيء إلا لا زوجها الذي مات عنها كانت عنده كتب الشافعت» 
فورئت كتب زوجها فتزوّجها ليأخذ من كتبها التي ورثتها. 

اف ال وا ول ی لسن وفع رکو ا دا 
RO‏ أعظم اندر . 

يقولون: إنَّ هذا العلرٌ والترول على نوعين: علو مطلقٌ وعلوٌ نسبيٌ. العلوٌ المطلق 
هو: لس مر وكلّما قل عدد الوواة بين المرء المصّف وبين ال 


۳ 
0 
فنك 


لس شک فراش را داف 
سر كان علوّا» على سبيل المشال: أحمذ له ثلاثيّات يروي بها عن الب 
سمل ثلاثة فقط بينه وبين التب صَعَبِوعر وهي كثيرةٌ جمعها السقارينق 
وشرحها. والبخاريُ في صحيحه له ثلائيّات لكنّها تعد عدا من طريقين اثنين فقط» من طریق 
حديث سلمة بن الأكوع وهي الأكثر» ومن طريق مکی بن إبراهيم وغيره» وله أيضًا رباعيّاتٌ؛ 
فلذلك عنوا بثلاثيّاته وعنوا برباعيّاته» وعنوا بثلائیّات أحمد وبثنائیّات المتقدّمين من أهل 
لعلم. فالمقصود أن العلرٌ هذا المطلق أن يكو بینه وبين الع ايا عدة آقل ین 
2 

ما العلو اسب فهو: أن يُنسب إلى شخص كشعبة» مثلا نمثل بشعبة» أنْ يكون بيني 

وبين شعبة أفل ون ماين فلانٍ وغيري بینه وين شعبة. الأن آصبح الاتصال بالکتب» فیفاخر 
ی ۳ 
و و دز ری 
آعلم النّآس ولکن كان له علوٌ في إسناد بعض الأسانيد. فجاءء أهل الحدیث في ذلك العصر 
ومنهم الشيخ تقيٌ الدَّين فأصبحوا يقرؤون عليه لعلوٌ إسناده» رجاء العلو؛ لأنّي أظن أ او 
البخاري -نسيت الآن ما هو الكتاب الذي رواه- رواه بعلو وجدوا له سماعّا في أحد الكتب. 
فهذا العلو يُسمّى علوًا نسبّا؛ 
هذا العلو ينقسم إلى أربعة أقسام: 
- الموافقة 


5 ر 
ترا شين رابلوت E‏ 


© 


وهذه المصطلحات الأربعة تجدها کثی را في الاجازات بالخصوص. هذه 
المصطلحات الأربعة: الموافقة» والبدل» والمساواة» والمصافحة نجدها كثيرًا في كتب 
المتأخرين لعنايتهم بذلك. 

نبدأ بأوّلها وهو الموافقة» الموافقة معناها: شفت تحتاج إلى تركيزية فرق رجل واحدٍ. 


الموافقت قال: 


َة الننسي وه عائری 2٠0١‏ من کل نم یه كرا 
E E ET‏ 4م ا 

الموافقة معناها: هو الوصول إلى شيخ أحد المُصئفين مِن غير طريقه. 

الوم الثّاني: البدلء «وَبَمْدَهَا الْأَبَدَالُ؛ يعني: البدل» مفردها البدل» والبدل هو: 
الوصول إلى شيخ شيخ المُصئّف من غير طريقه» الوصول إلى شيخ شيخ المُصئف. مثلا: 
البخاري يروي مثلا عن القعنبع عن مالك» أو عن انیس عن مالك عبد الله بن يوسف 
التنیسی. لمّا يكون مثلا -على سبيل المثال- ما عددت» لو يكون بيننا الآن وبين البخاري في 
الرّواية نقول مثلا: خمسة عشر راویّا مثلاء لمّا أستطيع أن أجد إسنادًا آخر من أحد الكتب» 
طبعًا تعرفون القعنبيّ موطّّه موجود ويروى من طريقٍ خر من غير طريق البخاري» 


ا fF‏ 000 5 اس ی ۰ 2 3 
فاستطعت أن آروي الحديث من طریق القعنبی -الذي هو شيخ البخاري- ونقص رجل 


یکس 
رب 
واحدء آلیس فيه علو؟ بيني وبين البخاري خمسة عشر راويًا. إلى القعنبيّ كم صاروا؟ ستة 
عشر مع البخاريّ. لو وجدت طريقًا آخرٌ من طريق مثلا أيّ كتاب لموطاً لقعنبین عن مالك 
فنقص رجل أو رجلان» فأقول هذا ماذا؟ علوء لكن ليس علوّا للكتاب نفسه وانّما علو في 
ماذا؟ في شيخ البخاري. بعض النّاس يصل العلو في درجة یقول: كأنَّي آنا والبخاري سمعناه 
ین شيخ واحده مع أن فيه قضيّة الموافقة ة آکثر. نضرب مثالا بالْجَوْرَجَانِي قبل قليل» 
الْجَوْرَجَانِي روى عمّن؟ عن أحمدَ» تلميذه -الذي هو أبو داود- روى عن أحمد» فلو أن 
الْجَوْرَجَاني روى الحديث في كتابه عن أحمدّ فجاء تلميذه آبو داود فروى عن أحمدً» فیکون 
آبو داود أتى بعلرٌ موافقة؛ لاه روى عن شيخه من غير طريق وهكذا. البدل عن طريق * 
شیخه» نبحث من طريق آخرٌ ین طريق يحيى بن یحیی اليش عن مالك هو شيخ شيخ 
البخاری. ون طریق یحبی بن کی ا ومع طریق بحبی بن جیا ار کان 
مسلم» من طریق ابن زياد» من طریق سُوَيْدِ بن سعيد» من طریق عبد الرّحمن القاسم. طرق 
القوطا كير جد ناهذا تسكن شیخ ا لسك الموافقة 

نقرأ کلام الشيخ» يقول: 

لقتسا با N‏ ۱۰ وتا لحكل كا كنت 

إِذَاوَصَلَ الرّاوي إِلَى شَيّخ حذ (۱۰۷) as‏ 


بطرقه عن طری الْمُصَئَّفِ (۱۰۸) ته زوالأولى بسلاتوفف 


هل 0 سر ره 0 1 م o‏ ح ا سره ۲ 
تان الاب دال وى م4 0۱۰۹ لكِنَسَيْحَ الشيْخ كَانَوَضْلَهُ 


أي: اتفق معه في شيخ شیخه وهذه واضحة. 

آیشاء الغلز والترول ینقسم الى القسم الثَّالث والرّابع» وهو المساواة والمصافحة. 
ومعنی المساواة: ن آروي حدیثا أو يروي شسخص حدیثا عن النبع صر دوس من غير 
طریق الا ولکن یکون عدد الدبوع بینه وبین ال ا ور مثل عدد الشيوخ بين 
هذا المُصئّف وبين التب الي ور مثلاه يروي الحدیث مشل حديث هشام بن 
عمّار الذي ذکرناه قبل قليل» هذا من سداسیّات البخاري» بينه وبين التب له وس ستة. 
فيأتي واحد خر بعد البخاريٌ بسنين كثيرةٍ فيروي هذا الحديث من طريق ستة إلى أن يصل به 
إلى أبي مالك أو أبي عامر الاشعري. فيقول هذا: «سَاوَيْتُ البخاري» كأنّي آنا والبخاري 
تساوينا في الاسناد»؛ علو مع اني بعده بخمسين» ستين» سبعين سنة ولكني عدد شيوخي 
یی تيوه يثل عدد شيوخ البخاري. 


ا 


واشتوى الْعَدَدُفِيَالرُوَاقٍ (۱۱۰) مَعْْوَاحِدِمْصَدفٍوَمَأتِي 
r. E E E EE ET‏ 
سنتکلم عنه بعد قليل. إذن: عدد الشيوخ بين المُصدّف وهذا وصاحب العلوٌ وال 
صد یوس وا المساواق ار انعد ر 
اا مس LN OUD‏ 


وَهِيَ الْمُسَاوَاةمَعْيَلْممِذِمَنْ ۱۱۲) صّف بالط فَحُذْمَا EE‏ 


2 و ووم ۳ ء3 7 3 3 5 ۵ ۶ ۵ 
اا التو فى اناا (۱۱) مهو ال زول له من آخکامة 


للح هو انگ 
المصافحة هي: المُساواة مع تلمیذ المُؤلّفء بع: یعتی؛ أن یکون عندد الشبوخ بيك وین 
المع صر مر مثل عدد شیوخ المُصنف -وهي المساواة- وتزيد شیخا واحدًا . قلنا قبل 
9 هذا من سداسیّات البخاري لو روی شخصٌ حدیثا عن النبع صل الاو نفس 
الحدیث حدیث ابن مالك بسبعة فان ما يُسمَّى مساواق یسمّی ماذا؟ مصافحة. لماذا؟ أصبح 
كانه تلمیذ للبخاري فكأنّه صافح البخاري في الروای هي قضيّة علو ونزول لا فرق. وهنا 
فائدةٌ فان الحافظ ابن حجر ذکر بعض الذین کانوا في عصره معنیئین بالحدیث والرّواية قال: 
الكنّه لم يكن يهتم بالعلوٌ والتزول» فکثرة الرّواية بالاجازات طبعَاء وجل الموجود الان 
(جازاتٌ بل کل ما ژجد فهو اا ا کما س معنا واه قد انقطع السّماع ا المرء فیه 
بالعلوٌ والتزول یکون معناه أله يفهم هذه الصّنعة؛ ولذلك كما سيأتي معنا أنَّ کتاب «اللّطائف» 
لأبي موسى المدينيٌ کله ین هذا الباب» علو ونزول. 
قالاكاطمريجدات. 
ان شارك الرّاوي مَنْ عَنْدُرَوَى (۱۱4) في السن أَوْ ان اد شیراکا فِي الما 
مه آلاف ان مان أكى 0۱۱ وه ذاعن اوه اعنةذا 
تة اومن (۱۱) پوسه من دون4 تلستَعلمن 
ارا ة ر )2 گالب عَنْ ان عَن الأصاغر 


2-4 


TELET‏ هو الطريق لاب 0 تا یایالب 


هذه ثلاث مسائل» وهی ي: رواية الأقران. والمُديّح ورواية الأكابر عن الأصاغر 


یسیع د. عبر اسلا بن وی وف 
والعكس. 

@ المسألة الأولى: وهي مسألة رواية الأقران» والمراد بالأقران: آن يشترك راويان في 
ا آو نی اال فيروي آحدهما عن الآخرء فهذه ي رواية ال*قران. والفائدة هن 
معرفة رواية الأقران: أن يُعرّف أنه ليس في المتن زيادةٌ ولا تصحیف. ما معنی هذا الکلام؟ إذا 
كان المرء يعرف أن هذين قرينين» ففي الغالب أن المرء لا يروي عن قرینه وإِنَّما يروي عمّن 
هو أعلى مِنْه في السّنَّ ولكن إذا علمت أن هذه من رواية الأقران فتعلم أنه لا يوجد تحريففٌ» 
مدع وروی شصی ضع شم عن مان مق الذاليه از بعش ان اس عون متا 
او ا جا رن اران و با شا لكين اع 
اد هه الثأواية من رواد لاف اقفر باس سک ا كلمة ا ها إلى ی 
وضح الفرق آم آعیده؟ واضحة؟ آعیدها؟ 

إذن: فائدة معرفة أنَّ هذا الحدیث من رواية الأقران: 

© الأمر الأوّل: أن نفي النّصحيف عنه؛ لألّه جرت العادة أن المرء لايروي عن 
قرینه؛ يروي عن الیو خاصّة نحن في سر واحد وشيوخنا واحد لماذا أروي عن قريني 
غن شبشي؟ لکن إذا عرفت آذ من رواية الأقران جزمت آن الموج وه لیس تصحفّاء كلمنة 
«فلان عن فلانِ» ليست تصحفا «فلانْ وفلان». روى زيدٌ عن عمرو عن إبراهيم» وعمرٌو 
وابراهيم أقران» فإذا عرفت أن هذه من رواية الأقران» زيدٌ عن عمرو عن إبراهيم. لکن من 
يعرف رواية الأقران يقول: لاء عمرو وإبراهيم آقران أظنّه زيدًا عن عمرو وابراهیم. إذن: 


هذا الأمر الأول وهو نفى التصحيف. 


ب ك مغ سر < هه | 0 A‏ 
من ولي ندا 


ا 
3 


@ أيضًاء نة نفي الزيادة. ما نقول إن فيه زياد ا واف ا اموا راا 
فنقول إِلّه واحدٌ فلن ننفي التصحيف والريادة. 

هذا القن أ رل من آلف فیه آبو الي الاصبهاني» .واب ر الع توفي سنة (۳۹۹ه) وولد 
سنة (۲۸6ه). وکتاب أبي الشیخ مطبوع الکتاب باسم «الأقران»» طبع بهذا الاسم. وذکرت 
ولادته ووفاته؛ لأنَّ العراقی اه في شرح الألفيّة ذکر آَن أوّل من آلف في هذا الفن اّما هو 
الدّارقطنن وهذا غير صحيح» فإنَّ أبا لس الاصبهاني رال قبله. فإنَّ آبا لیخ ولد سنة 
(۲۸6ه). والدّارقطنی ولد سنة (۳۰۵ه أو ۳۰۲ه) على اختلاف بينهم» فبینهما تقريبًا اثنين 
وثلاثين سنة أو واحدا وثلاثين سنةٌ» فدل على أنَّ آبا الشیخ هو أوّل من آلف كتابًا في 
«الأقران»» وكتاب أبي الشيخ مطبوعٌ» وأمّا كتاب الدَّارقطنِي فلا أعرفه. إذن: انتهينا من رواية 
الأقران. 

المُدَيّحَ: قالوا: المَُبّحُ هو مثل الأقران» لكن ما الفرق بينهما؟ أن کل واحدٍ يروي عن 
از ني» هذا الحدیت یرویه کل واحدٍ منهما عن ال آنا آرویه عنك وآنت ترویه عنّي. وهنا 
في رواية الأحاديث قلیل» ولکنه في الاجازة كثيرٌ. آذکر أن أحد المشایخ جاءه شخص يريد أن 
يستجيزه -توفي هذا الشیخ- - فقال: «لا أجيزك حتی تبيّنَ لي ما معنی المُّدَبَّحُ) ما معنی 
المَدَبّح؟ انتهينا منه توا . أن يكون هناك قرينان مشتركان في لقيا الشيوخ ان e‏ 
واحد منهما عن الثاني ورواية الأقران ما الفرق بینهما؟ آحدهما يروي عن انول كن 


سیم و 


واحد منهما. إذن: هذا هو المَدیح . كثيرٌ جدًا في الاجازات وما زال آصحاب الاجازات 


يتدبّجون إلى الآن. 


تک تیه اشوین له 
ذگر التوع الثالث» وهو: رواية الأكابر عن الاصاغر بمعنی آن تن 
فيروي عن صغير السَّنَّ والعکس يروي الصغیر عن الکبیر. من آشهر الأمثلة في ذلك. في 
قضيّة رواية الا کابر عن الأصاغر رواية لزهري -وستمرٌ عليها بعد قليل- عن مالك. فان 
اف شي مالك بل هو شیخ شبخه بعض شیوشه هو شین لهم ومع ذلك روی عنه مرت 
فقال: «حدّثنا مالك بن آنس مولی بني آصبح» فهذا من رواية الأكابر عن الأصاغر. من رواية 
الأكابر عن الأصاغر رواية الصَّحابِيٌ عن التَابِعيَ وقد طعَت رسالة لابن حجر العسقلاني 
ss‏ 
روات ا . أمَا عکسه وهو رواية الأصاغر عن الا کاب فقال: لوَعَكْسَهُ هو 
الطَرِيقُ الالء آغلب الأحادية أن الصغیر هو الذي يروي عن الکبیر. «َمتاله بح فلا 
يُعَالَبَ) يعني : کل هذه الأحاديث رواية أصاغر عن أكابر. 
وممّن عي بجمع رواية الأكابر عن الأصاغر ابن الجوزي أيضًا في كتابه له اسمه 
«المُجتَبى من المُجتنى»ء وهو كتابٌ لطيفٌ في هذا الباب. 
اذكو التاق وال کش رت عددعهاة أنه نمی وى الم کر شداء القت يود 
الصّلاة. 
قا لاةاطميجنات. 
ان ان بت رگا عن الرّاوي (۱۱۹) وتات قَرْدمِْهمَاقَانَارِي 


دا ری عَنْهُقَهَدًا البق (۱۲۰ في شوه عنم واللاأحسق 
من الفنون الحديئيّة المعروفة فنٌالسّابق واللاحق وهذا فيه كتابٌ مجلَّدٌ طبع للخطیب 


2 © پچ سر < چ 0 وار سسا مه 
مج فیک اک ندنک 


59 8 

البغدادي اسمه «السَابق واللاحق». ما معنی السابق واللاحق؟ نيان ال اوی فيروي عنه 
فان فیکون بين كل واحد منهما د طويلة نی العا جا الاوّل من الواوبین الذي توف 
أو لا سكي السابق والمتأغر منهما یُسمّی اللاحق. الأمثلة فى ذلك كثيرة لکن من الأمشلة: 
الإمام مالك روی عنه شيخه» وشیخه الذي قلنا عنه قبل قلیل مَن؟ محمّد بن شهاب الزهري 
ls‏ قوووف عند لال هشوه رون د أكثر فا . وآخر من روی عنه ومات 
واحدٌ اسمه زكريًا الكندي» زكريًا الكندي روى عن الإمام مالك أيضًا. وبين وفاة محمّد بن 

۲ 0 ی ی و 9 کش و ی سس ی ٍ< 
شهاب الزهري وبين وفاة زکریا الکندي مئة وسبع وثلاثون سنة» مئة وسبع وثلائون سنة بين 
وفاة الرّاوي الأوّل والرّاوي الثاق. وهذا فرٌ لط جا ااا وهو فق الحقيقة لاینبنی علیه 
أثرٌ في التصحیح والتّضعیف. وإِنّما هي كما قال الووي قال: «إن فوائدَ معرفة السابق 
واللاحق ما هو حلاوة الاسناد»» حلاوة الاسناد فقط؛ ولذلك الذي تعتى له الأسائيك 
لق اھا الا فيه كذ رک سا لاح فعا ورو قە رر 


الأقران» فيه كذا وكذا من هذه المسائل الكبيرة ". 


تس 


(۳) ناية المجلس الثالث. 


ا و عجر" OG‏ و 
ایغ عب اا سام بنا سوم 


قا الا ظ ناد 


ر 


٩ 04‏ م م 7 ه رز و1 إن و + مه 
وان ری عن رجلین اتفقا 
بو فباختصاصه بواصد 
e‏ وگ و ع ر ره ل ات 
والشیخ إن آنکر جَزْما مَارَوَى 
ق 4< ۳ ۵ عم 
واختمالاًفا ّح أنة لا 
0 ه رام 0 »+ 56 م2 14 
ممن رووا في صیغ من الادا 


4 ورو او ما 0 


أَرْمَعْهَامَاكَانَ عنه الملا 
31 ۰ ر و و م 7 ۳ إن 
نان عمقت فى الضییر كانتا 
أ شف هه اس نط اس 
مح ع ا 

رای الاخبار لامي ان 
بو کَعسنْ الا من المْعَاصسر 
ادا کتستان منت ال مسا لسن 


2 2 1 م و 7 ؟و ٩‏ و 
ود قالواوهو المختار 


6359 


۱۲۲( 


)۱۳۳( 


(۱۲ ۶[( 


)۱۲۵( 


(1۲7 


۱۲۷( 


۱۲۸( 


۱۲ ۹( 


(۱۳۰( 


(۱۳۱( 


)۱۳۲( 


۱۳۳( 


(FE) 


)۱۳۵( 


)۱۳۰( 


(1۳۷) 


اشما ومامیرامایفترقا 
5 ن مه ل عن 1 الناة ۳۹ 
رذعل اوه ماعنه أت 

زر 5 ر مر سم 
ترد سای وه عننة اقلا 
عستاوان هت الم ودي 
أو غیرهامن أ حال آوردا 
م7 ص 3 تجو مس وا م2 ۳ 4 
من لفظ شيخ بانفراد الْمُسْتَمِعْ 
م7 og‏ 54 ر چ ۰ 
وَالْأَوَلَ الآصرح في تَعْبِيره 
وَنَانِى الالفاظ فى حال الاد 
3 2 اه ةع ل ع 

حك هام E‏ 
ين صحصيع 2١‏ 5ع حم ارد 
فَعَنَلِمَايْسْمَعٌعِنْدَالنَاظِرِ 
فَلَاسَماعَ عند داك المُلبس 


0 اه 2 و 4 و ,2 
إن اللقاشرط له يختار 


ر 2 مهم 
یی 3 رک 


© 
2 

17 ه رم ور 4 S3‏ 
ولویکون ة فی العمر 
۹ یز مم و 5 إن رک 
ناولنی يُطلق في المناوله 
e‏ 5 ۳ قن 22 
بان يَروي وتي الاجازه 
4 بر و مس و ۳ ۳ ۳ 
شافهنى تطلق فى الإجَارّة 
2 ۳ ۳ و ر 
وانمافه ال كا 
پاس 6 مه ° 4 5 3 2 
مذاوشرط الاذن ايض لازم 
وج ادة وة إعْلامة 


٩ ۳ 2 55‏ وه و گر o‏ و 
أو كان للمحه ول وَالمَعدوم 


ب 
۵ ت 8 


چ e‏ اه 

نم اسامي من رزوی إن تنفق 
ر و چ وزج تر ره 
یدعونه في عرفهم والمفترق 
لفظا نه دا سم بالموتلف 
2 > ر مه > ريع 
مَ ذا وَإِنْ تتفق الاشماء 


رعش هو الذي تق ابا 


عزفان مَائُمْرَى إِلَى الرواة 


(1۳۸) 


(8) 


)۱٤١( 


)١51١( 


۱۲( 


۱۳( 


)۱4( 


)۱ )۵( 


)١:5:5( 


)۱۱۷( 


)۱6۸( 


CE) 


(۱٥۰) 


)۱۵۱( 


۱۵۲( 


۱۵۲۳( 


)۱۵ ( 


(160°) 


موه 0 ٩‏ مور و 
وفيه تفصيل لسدينا يصري 
راز و اسن 2 ری AOR‏ 
واشتر‌طوا الإذنَ لِمَنْ قد تاوله 
آزفع آنسواع لا آجازه 
باللفظ لا في ِلك بالکتابة 
فاخفظ هدیت ماتری مرا 
فیصاآتی مایا ال الم 


رلاف لا کمن آجار العاته 


ورو »+ 6 2 8 ۳0 ئو 3 
وَاخْتَلََتْ فم ذلك الآباء 
و ى ج 
5 ورو » ای و + ۳ > 
في عرفو فافهمه فهمانابها 
مُتفقا مُخْتَلِفا في النَسَبٍ 
م الل 5 o3‏ م2 و 
( دي ا تر تح 
وم ۰ 9۹ 2 3 ۰ 
تى وفسه الکَد ب‌الالوف 
م7 ۰ 1 و و کی 0 و 2 


يات وکا لوف اد 


مَعَالْمَوَالِيِدِمَعَ الْبْلْدَانِ 
عَدَكدَجَيَالَةَوَجَرْحَا 
مر رر قفرم وه 2 
بل ت 1 3 ج 

ان دج ال آو وضصاغ 


م2 0 1 ای 1 9 

والأشهل الاو نیم لسن 
۳ ۳ ر ۳ و 
او فيه او فیم انقلوامفال 
كاوق ال اس وَيَعَْدَمَا'مَا 


۳ 
065 


مَذَاوَأَدْنَامَاالذِي قَدَأَشْعَرًا 
2 ° هچ و ۶ ر 8 ع ۷ 
كقولهم شيخ وکل عارف 


4 ر ور ر‎ TT 
ولومن الْوَاحِدٍ في الاح‎ 


۳ 
4 
و مه 


نهمقدم ذاصدز 


e‏ رد 


فان خلاً السراوي عن التخییل 
ور ا ٩و‏ هم ۾ رو 
عداعلی الْمُخْمَارِثُمَمَهُنَا 
ofr of > °‏ 4 
وَمَنْ كُنَاهُ اختلفت وَمَنْ غدّت 
آو ولتت کته اشم الاب 
هه وه م 


أو كنيّة الزوجَة أو كان اشم من 


۳ و 4 0 3 وو 4 
ون الی فیر اپیسه یبا 


)١هك(‎ 


۱۵۷( 


)١هم(‎ 


)1١69( 


)۱٦۰( 


)۱۲۱( 


6۳۹9 


۱۰۱۳( 


)١5( 


)١ه(‎ 


)ا١5(‎ 


)١51/( 


(۱۸) 


)۱۹( 


)۱۷۰( 


)۱۱۷۱( 


۱۷۲( 


۱۷۳( 


o 
ل مه اج ی‎ ee 
لقضيآةالشيخ دعبا لسلا ناشوي و‎ 


3 

کل وضفب فا بالونت ان 
و م2 ع مر ون ۱ 
عره ۹ 2 22 5 1 
كَأكُدَّب الناس وَمَذًا الاو 
ا ۳ ذَابُ مد آضعغوا 
أو سیم الْحفْظ لِمَنْ لاَيُثْقِنُ 
وم لنویل فِيِمَاقَالُوا 
2 4 79 5 2 ا آو ارا 7 || 

oo ۳‏ و هم س وي 
بالقرب ین تجريحهم فِيمّا تری 
مم و و رل 2 1 
یل من زک اه :و المَعَارفٍِ 
والحکم إن یختلفا للجرح 
ميا من قارف وانی تَر 
تالک مشک ل له 

لحَرح مقبول بلا تفصیل 


ود 2 


۳ ۳ ° 
و ri‏ مه )ام 6 ی مش | 
تسد فلیشه 4 7 


م 


6 سم 


رر ۰ و 9 ۲ Bê‏ 
57 ر رو 8 تر رە 
كث :كلاه إذتعهددت 


أَوْعَكْسَهُ نا في اسب 


3 ع 5 جهو 2 


© 

د 
65 ي ار هو o‏ 6 
أو غير من في الفهم منه يَسبق 


EI EAE E 1 


ورف لاسما التي تَجَرَّدَا 
ول االالان 
ای ان باه و ای القبال 


4 2 ۵ ری 2ه 6 ب 0۶ 
إلى صنعءة أو جرفة أو سكة 


وتات 


اناا فان 

درا ها ولتت اانا 

و ا دا وم و o‏ و وه 

7 2 هه ريك وه تم 

TS 
م2 و‎ 


کال آدَات 
لِلْحَمْلعَنْه 2والادا و لَتَعْر ف 


42 2 
ُمَّسَمَاءَ ماتری سمماعه 


۳ و و ۳ ےه 24 


فيه علّی الابوّاب أَوْ عَلَى الكل 


يت 6 


وتعر ف الاشیات لس دش 


اضر 0ه اضر 


وَغَااِِبُ الانواع نیا لوا 


۱۷( 


۱۱۷/۵( 


۱۷۹( 


(VV) 


(1۷۸) 


)۱۷۹( 


)۱۸۰( 


(۱۸۱ 


(1A۲) 


(1A) 


(۱۸4) 


)۱۸۵( 


(1۸%) 


۱۸۷ 


(1A۸) 


)۱۸٩( 


)۱۹۰( 


545 


تیا 
> و سم 


2 
شب د 8 AE‏ 
سن 07 


ا 


واش كه وأا ينق 
بْن الْحَسَنْ بْن ن الْحَسَنْ فَاسْتَخْبِرَنْ 


سم 
5 و حم 


أو سبح من له أَسْنَدًا 
كَذَاالْكُتَى تَعْرِفَهَا الم دا 
َو ون أو صَيْعَةٍفََائِلٍ 
أو غَيْرهَا من صاحب أو جِيْرَةٍ 
و ایا فيه اوانضواق 


واغرف لِكُلَّ مَاتَرَّى الاشبابا 


ا 


بالرّقَ والاشلام أو بِالْحِلْفٍ 


وَالْأَحَوَاتِ عَارفا ذا فطتَة 


۵7٩ س‎ 


وطالب ليلم وسن للم 


م2 


ع, امس نید والتآلیفا 


ای أتالیف الاطراف َا 


مر همم 


وال 1 تا اهر رمع 2 


قَإِنَة عون علی التخدیث 


۱۳ 
ید4 


یسیع د ڪب اسلاج بن ر شويع ری 


0 


لیس بمختاج ای اتنییل )٠۹١‏ ولا إلى لتر والتطويل 
لد له علی نا انتما 0 ع اتام كو لا 


أَخمَ د نم بل لا (19485) مُوَاص لا سل عَلَيِنَا 


عَلّمَِي وَكُنْتُ بل جايهلا 0۱۹۰ طروتي نوت عاطلا 
2 5 آفتی وآنتی قله كل شا 

55 صلاحهم إلى الاد 
مش Ee‏ ۱۹۸ الْمُضْطَفَى أَضْبِي وَأَصْلٌ نَسْلِي 


ركت قدا كَأكَانى بالوکد 201957 آسألاصل 


داد عني يد كل كَافِدٍ ۱ وَردر لش قَاصِيدٍ 
وَالْمْنْضَى جَدّي وَلِي في اجه (۲۰۰) مب ینم کامل برجو 
تي وير الحاسد الم اد (۲۰۱) والَمْضطتّی والقزتضى انها 
ان ای ب والسَرَايِرٌ 0۲۰۷ ولون والمایر 
نم له او وال ام (۲۰۳) علی ال نی لاب اختام 


واه وان[ ارخمَاتا ۲۰) خسن ختام 4 ذخل الجتانا 


بعد حمد الله والصّلاة والسّلام على نبيّنا محمد وعلی آله وصحبه أجمعين. ما بعد 


ففي هذه الاییات ال ذکر الشیخ 1 رنه تَعَالَى ثلاثة عدو ون عدوم الحدیث» 


سے ا 


Go‏ ك هه < و AES‏ ۶ مس مه 
دیشهم اکر نونك الف 


8 
وهي: تبيين المَهمّل تم آنبعه بعّن حدّت 3 نسی» 3 نم ذكر حكم المُسلسّل. 

أوّل هذه العلوم الثلاثة: وهو تبيين المُهِمّلء ومعنی تبيين المُهمّل: أن يأتي الرّاوي في 
الاسناد مُهِمَلاَه أي: غير مُبيّن كأن يُقال مثلاً: عن سفيان فاي السّفيانين مقصودٌ؟ سفيان 
التُوريٌ أم سفیان بن عیینة؟ أو يقول: عن الحسن» فأيٌّ حسن يُقصّد؟ أو عن محمد يقول 
البخاري: «حدَّئنا محمِّدٌ»» هل يقصد محمّدًا بنَّ يحيى الذهلي أم محمَّدًا بنَّ سلام أو غير 
ذلك؟ فعندما يكون مُهمَلا أي غير يد ولا مین يُسمَّى ب «المُهمّل). 


فمن العلوم المُّهمَّة هو تبيين المُهمّلء فإذا روى شخصٌ عن رجلين اققا اشما» 


كلاهما اسمه واحلء «وَمَا ميا ما يَفْتَرِقَاك لم يُميّرَ ما يفترقان «بو). 
قال: 
بح قبا تا سه اسل :187 ت ییاه لافس 


م CC‏ وید 
الحافظ ابن حجر في آجوبته التي رد بها على الاسئلة الواردة عليه من حلب: لاتا 


A 


ر ا 
الثوريّء بخلاف ما إذا روی عن محمٍّ بن يوسف الفريابي فنه يقصد به سفيانٌ الثُوريّ؛ لأنّه 
من آخص النّاس به فهذه من العلامات التي یذکرونها. ومثله يقال عن الحمّادین: حمّاد بن 
سلمة وحمّاد بن زيد» فقد ذکروا قواعد يميّزون بها المهمّل. 

لو الثاني: من العلوم التي ذکرها الشّيخ: من حلّث ونسي. فان المرء إذا حدّث 
حدیثا تم نسیه فإنَّ له حالتین: 


ی لفو وه 7 ‘KI‏ 1 
ابید ین م 
© 


م7 
م؟ و يي 


ماو انان کال : کذبت ما رویت هذا الحديث (رَ دَعَلَى راویه ما عَنه أتَى). فإنَّه ف 


bı 


هذه الحالة لا يُحكم بصحّة هذا الاسناد یرد علیه؛ لأنَّ الرّاوي جزم بأنّهِ لم يروه. 


وأمًا إن لم يجزم الرّاوي باه رواه» وإِنّما يقول: «نسیت هل حَدَّنْتٌ بهذا الحديث أم لم 


آفعل». قال: «أو اخْتَمَالاًا وهو القسم الثاني 


0 3 


- عه بر ره ر ری 
مناه و م قا فالاصح أنه نذلا (۱۲) فَِرَدْمَايَروبِوءَنةنقلا 
۱ 8 ۳ 0 9 و 2 د 3 
فلا يرد ما رُوِيَ عنه وان نسیه. وقد جمع السّيوطيٌ رسالةً مطبوعة فیمّن حدّث ونسي» 

3 و 7 4 27 3 . 1 e‏ 3 47 
حدث بحديث ثم نسي فحدث عمن حدث عنه فیقول: «حدثني فلان آنني حدثته)؛ لانه نسي 
إذ لو آنه كان جازما بعدم تحدیثه لقال نك کذبت ولما حدث عمّن حدث عن نفسه. وهذه 
0 5 5 5 3 ۲ زر 3 ما عةر 0 و 
أحاديث معدودة في الحديث» في طرق الأسانيد» جوعّت. والأصح أن من حدث عن نفسه ثم 
نسي أنه یُعتبر حديثًا صحيحًا . قال: (وفيه مَنْ حَدَّتٌ ث قومّا وَنسي». أي: ومن هذا النّوع مَن 

وم 4 7 4 

7 د عم ۵ اه ]ل » ء !اف ام هم | گر 

© نم بدأ الشيخ في النوع الثالث من العلوم وهو: المسلسّل. والمُسلسّل يُعنى به 
الم حرو كلب ا قال: 


oe‏ اا تاو( و ق المُوَدّي 


زر 
م6 #۶ له م 


۳ ۳9 وراي نأي حخال أَوْرَدَا 
يعنى: أن 1ل ااا قاعلا ی صيعه مين ین الأداء فکلهم یقول: (سمعت» سمعت» 


سمعت) فان يكون مُسلسّلاً بالسّماع» 0 يقول: «حدّثناك فیکون مسلسّلا بالتحدیث. 


لل هو ادلی 
إذن: مسلسل في صيغ الأداء أو غیرها من الأشياء كأن یقول: الصحابي صافحني 
التي صا توس والتَابِعُ يقول: صافحني الصّحابِيُ» وهكذا يكون مسلسلاً بفعل معن 
وهو المضافحة: او أن يكون مسلسلا بالعيدين» فكلّهم يقول: «حدّئني شيخي هذا الحديث 
فق آحد العیدین». وفیه آحادیث مسلسلة پالمصافحة وأحادیث مساسلة بالعيدين» وهنال 
وی سبل بل ول که فک برا ريقو عن د «وکان هذا الحدیث آوّل حدیث سمعته 
منه أو على إطلاق)» وهو حدیث «الرَّاحِمُونَيَرْحَمُهُمْ الرَّحْمَنُ ارْحَمُوا من في الأض 
يَرْحَمُكُمْ م مَنْ في السْمَاء» وهذا الحديث يُسمّى «الحديث المُسلسّل بالأولويّة). 
والأحاديث المُسلسلّة معدودةٌ عدًا. وأما المتأغرون فإنّهِم يُعنون بذكر المُسلسَلات 
وج هذه المسلّلات غیر صحیح؛ فلذلك الأوائل الاقف له والعهسلسلات عند المتأرین 
جلْها مکذوبة فلا یصخ ین المسلسلات ال عده قلیل مشل ما ذکرت لکم: السلسل 
بالاولویّة» والمسلسل بالعیدین والمصافحة ونحوه وهو [..]. قال: ا الا 
امسلل كلهم ان رس سر الت ی 
سيدا ارسي يقول: «في الموضع الفلاني» وهكذا. «وَلِأَدَدَا کم صِيعَةٍ 3 الماك آی 
هناك صیغ كيرا جا للمُسلسّلات نی الاداء. وسیدا 9 بر صبغ الا ۳ 


قال ال ظ داش 
یلته خداني لِمَنْسَمِعْ 0۱۲۸ من لظ شيخ بالفراد الْمُسْتَمْ 


حتَال آنی مغ غْیره (۱۲۹) وال ول سرخ في تَعْبِيرهِ 


عو ع رک 
یسیع د.عبرالسلاح بن جرال 


وم 
9 
« ين 


أَزْمَعْها مَاكَانَ عِنْدَالإملا 


إن 


3 برعي و 


تبون ي مهايا 
LZ‏ م ف 2 22 
فان جَمّعت في الضییر كانا 
3 رو ه 4 KG‏ 7 

انس مغ ین هم لفط با 


مرّایف الاخبار لا في الْعُرْفٍ 


به کعَن الا من النْعَاصسر 


5-6 0 و ر ووه 
وف قَالواوَهَوالمَحْتَارٌ 
172 ه رم 3ر 4 S3‏ 
ولویکون في العمر 
ِ ره 20 ی او سره 
ناولنی يُطلق في المناوله 
۲ ۳ ۳ 2 
بانه يروي وتي الاجازه 
من م A‏ م )> 
شافهنى تطلق فى الإجَارّة 
ر 0 7 و ر 
وانمافه ال كا 
٩‏ لتر و مه 5 2 ۳۰ 
عذاوشرط الاذن بض لازم 


م2 ی 2 2و هوكم 
وجادة وص یه اعلامه 


(۱۳۰( 


E) 


۱۳۲( 


(۱۳۳( 


و9 


)۱۳۵( 


639 


(1۳۷) 


(1۳۸) 


(۳۹ 


)۱۰( 


)۱۱( 


)١5؟(‎ 


۱۳( 


02252 


وَمَانِى الالفاظ فى حال الآدًا 
بنفس 4 اما ا من که 0 
3 2 1 ر اط 
مِنْصِيَعَ الأداءِ نم الاب ا 
فقو لا اجره فان تکف 
فَمَنَلِمَايْسْمَعُعِنْدَالنَاظِرِ 
فلاسماع عند داك ملس 
ام 74 و ۵ م 

ان اللقاشرط ل4بختاز 
هه 98 7 o o‏ 
ويه تفصیل لدينا يجري 
بر 29 لبر عو o ٩‏ سر > 
واشترطوا الإذنَ لِمَنْ قد تاوله 
آرفغ آنواع لا آجازه 
باللفظ لا في تل لك بالکتابة 
E‏ مويك شا ترش مت 
فیت‌اآتی مايرا اكالم 


الا ف له کمن أَجَارَالْعَامَه 


34 
سم 


SSO 


موی یو ندرم 


أَوْكَانَلِلْمَجْهُولٍ وَالْمَعْدُوم (۱:۰) هَدَاآصَحٌ الَْوْلفِي الْعُمُوم 

بدأ السّيخ رِمَهآَنَهُتَعَالَى بذكر صيغ الأداء وتحمّل الحديثِ حديث المصطفى 
وس وذكر مسألتين: 

@ المسألة الأولى: في الفرق بين صيغة المفرد وصيغة الجمع في صيغ الأداء» وهي: 
سمعت وسمعناه وأخبرني وآخبرناه وھا کی وا ا وهذا نی البیتین الا رین ذکر بعد 
ذلك ترتیب درجات التحمّل والاداء. 

أوّلا: المسألة الأولى وهي قضيّة الفرق بين ما كان بصيغة الجمع وما كان بصيغة 


المفرد؛ یقول الي 


۳ ٥و‏ م رت ۳ و م ° ° f‏ یه مه تس اوه > ه 
معته > دئیی [ ۳ مع ۱۳۸( من لفظ شيخ بانفراد المشتمع 


چم م7 


حَدَتََالَهكَمَمَْغَبْره 0 وال ول الأصَرَحُ في تَعْبِيرهِ 

معنى هذا الكلام أن الفرق بين ١حدَّثني»‏ و١حدَّئنا)‏ أن ما كان على سبيل المفرد آقوی 
في الدّلالة مِمّا كان بصيغة الجمع: «حدَّئنا؛ أو «سمعنا» لماذا؟ قالوا: لأنَّ المفرد يجزم المرء 
لهل سميعه ون که من اف كيف او لبخ داشر وا اما كان لفطل الحماع: 
فلا محل أن یکون من باب الاجازة إذ آجاز العلماء الّعبیر عن الاجازة بحدّثنا؛ ولذلك 
كانت الأولى آصرح من الثانية وال في الغالب أن المحدّئين لا يفرقون بين «حدَثْني» 
واحدّثنا» لكنّ الأولى أصلح. 

ّم بدأ الشيخ بعد ذلك في صيغ تحمل الحديث وعدّدها بحسب القوّة» فن صيغ 


لایخ دعب سام بن جر سوم لو 
© أوّلها: أن صرح بالسّماع والتّتحديث فيقول: (سمعت» أو ١حدّثني».‏ آو (سمعنا) 
و١حدّثنا».‏ (أَرْقَعْهًا ما كَانَّ عِنْدَ الإملا»» أي: سمعت أو حدَّثني «عِنْدَ الإملا»» تكون دلیلا 
علی أ أنه آملاه إملاءً وسمعته يُمليني» حدّثني يُمليني. إذن: لتقي المرتبة الأولى «مَا كَانَ 
عِنْدَ آلاملاه بسمعت أو حدّثني. 
® «وَنَانِي الألْمَاظٍ في حال ال5ا*» المرتبة الثَّانية في حال الأداء إذا أدّى الرّاوي 


الحدیث. كيف یودیه؟ مرتبة بعد قوله: سمعت. أن يقول: 


إن 


ارتي اا 41807 يالى على كن بحن 
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- 


إذن: المرتبة الثانية في صيغ تحمل الحدیث وأدائه أن يقول: أخبرني أو قرأت علیه. 
لماذا؟ لأنّه هو القارئ لم يتكلّم بلفظه الشَّيِخْ لم يتكلّم وإنَّما فری عليه. والمحدّثون 
يطلقون لفظة «أخبرنا» على ما قُرئ على اسب فأقرٌ به فان المُحدّث قديمًا لم يكن يتكلّم 

حده فيسمعونء وإِنَّما في صور كثيرة يقرأ عليه فبّقِرٌّ ما قَرَؤواء ويكون بين يديه صحيفة أو 
معتودا على حفظه. وهذا يُسمَّى «المُمْلِي». وأعلى درجات القراءة -كما قال الامام أحمد- 
أن يقرأ التلميذ والشّيخْ ین کتاب واحدء بقراًالّلمیذ بصوته والشَّيح يقرأفي الکتاب معه 
يتابع معه في نفس الكتاب لا تختلف النسخ وهذا نص عليه أحمد. إذن: المرحلة الثّانية ما 


كان من قراءة على الشيخ ولفظها «آخرنی» آو (قر آت». 


\ 


o 


۵ 


قان جَمَمْتَ في الضوير كاتا 0۱۳۷ نم فري لب یوم اوآتا 


© يعني: أنَّ الدّرجة الثّالئة إذا قال متلّي الحدیث ومودیه قری على الشّيخ وأنا 


شکچ فیا د الک 
أسمع» قری يوما عليه وأنا أسمع. إذن: الدّرجة الثالئة: فری عليه وأنا آسمع. لماذا؟ لأنّك 
لست بانقاری» فيكون أقلّ درجةً ین القارئ ولا شك المستوع ليس كالقارئ. 
©) الدّرجة الرّابعة: من درجات التّحمّل والأداء قال: الم لَفْظ با من صِيَمَ الأَدَاءِ» 
يعني: أنبأناء أي: الدّرجة الرّابعة من صيغ الأداء صيغة «أنبأنا». ولماذا تأخرت هذه الصيغة؟ 


يقول الي 4 م الإنبَا»» أي: الا 


مالفا عازن لأف الف 499547 ول اانا ف 


قال: لا لفظ «آنبآنا» مرادفة للاخبار؛ فلذلك يجوز التعبير به في الا جازة. 


.... كَمَنْ لام مار (۱۳۰) فَعَن لایس مهم عند ال اظر 
إلا كانيج دس «۱۳) قَلَاسَمَاعَ عند داك الْمُلبس 
5 2 ° سان يك دس ۲ ١ه‏ ۰ 3 ag‏ 1 00 02 
يقول إن «عن» تأتي بمعنى قريب من معنى «آنبانا» هذا من جانب. ثم تكلم عن قضية 


العنعنة أن لها حکم الاتصال لا أن يكون المرء مُدلسَّاه وتكلّمنا عن هذا قبل. 


وق[ فالواو هو مت از ۱۳ ال اشسوط لباز 
نحن تكلّمنا عن أن ملاقاة التّلميذ لشيخه على ثلاث درجاتء آعلاها: السماع ثم 
اللّقياء ثم المعاصرة. وذكرنا في درس الفجر أن ابن رشيدٍ الفهريّ آلف کتابّا سمّاه «السَنن 


الأبين في المحاكمة بين الإمامين في السّند المُعنعن»» يعني: البخاري ومسلما إذ حكوا عن 
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الامام البخاري أنه یقول: له لاد من اللقيا» و یا فال ركنت ماه 


«وَهُ متا آی: المُدس. 


7 7 75 1 25 
ال إن اللقفاشرط لهیختار 


2 
o 


> ٥ر‏ .م 40 2ه 2~ o ۹ 5 o»‏ 
وَلوْيَكونمَرَةفِي العشر ™) وفیه تفصیل لديا يجري 
5 0 5000 3 و 
® المرتبة الخامسة قال: «تَاوَلَني) المرتبة الخامسة من مراتب صيغ الأداء 


المناولةه يقول: 


تَاوَّلنِي بطق في الماک 0۱۳٩‏ وَاَْرَطُواالإذْنَلِمَنْ ذ تاو 

إذا قال الرّاوي: «ناولني الشيخ کتابّا وقال: اروه»» فهذه من صیغ الأداء الصحیحة 
المقبولة. «َاولَني»: أعطاني یاه وقال: اروه أي أذن له بالرواية. وأمًا المناولة بدون إِذنِ فإنّها 
لا تصحٌ. «وَاشْئَرَطُوا لاد لِمَنْ َد تاوله بآنه يروي»» آي: يروي عنه. «وتي الاجَازه». آي: 
وهذه الإجازة مثله. 

© «أَرْقَعٌ آنْوَاع لما أَجَارَّه شَاقَهّني»» إذن: المرتبة السّادسة من مراتب الأداء والتّحمُّل 
معًا: الإجازة بالمشافهة فيشافه الشيخ تلميدّه فیقول: «أجزتك)» وهذه أرفع أنواع الإجازة. 


يقول: «أجزتك بكذا». فيأذن له بأن يُجيز عنه بعد ذلك. قال: 
وهای و کی ال کار 249 ارفسم تراغ لا ا تسا رم 
ای طلن نی الاجازّ: ۱:۱) باللفظ لافی تلك بالکتابة 


س ٠‏ > ۳ 8 سم ۳۹ و۹ م2 ۳ 0 
وان اف یل كا (۱:۱) فاخفظ هييت مَاتَرَى مرا 


@ المرتبة السّابعة: الاجازة بالكتابة» إذا کتب شيخ في بلد لتلميذٍ آخر بإجازة من غير 


سس شوم ادلی 
م بمب 
سماع ولا مناولة فإنَّه تسكّى «كتب لي بالإجازة»؛ ولذلك فا المُحققين ممّن يحرص على 
صیغ الاداء یقول: «کتب لي فلا نی الاجازة» وأمًا المتساهلون فإنَّهِ یقول: «أجازني» ولو 
كانت كتابيّة مع أنّ هذه الصَيغة أضعف من صيغة الاجازة بالمشافهة؛ لأنَّ فيها ی وأا 
المكاتبة فقد يكون الشّخص في مشرق الأرض فيُجيز شخصًا في مغربها ولم يلتقيا ولم ينظر 
آحدهما للآخر؛ فلذلك كانت من آضعف صیغ الأداء. قال: «قاخفظ هدیت ما ری شر ناا 


بحسب التّرتیب الذي ذکر لك بأنّها سبغ مراتب في ترتيب صیغ التلقي. 


قال: 


هَدَاوَسَرْطٌ الإذْنِ ايض لازم 119 LS‏ راه لالم 

@ «وجَادَةً». المرتبة الثّامئة: ما وجد (وجَانة»» بمعنی: آن یری المرء كتابًا لشیخه» 
فهل يجوز آن يروي هذا الكتاب عن شيخه؟ يقول: يجوز بشرط واحدٍ وهو أن يأذن شيخه له 
بالواية فيجيزه ب «أنّك إن وجدت أيّ كتاب لى فاروه عنی» فتکون الرّواية من باب 


الوجادة. 


...وة غلا 049 إِلَافَلاَكَمَنْأَجَارَالْعَامَة 

يقوك: اجا ف تس حكمها واحدٌ بشرط الإذن ولا له فتّها لا 
لَعَامَّاء هناك كثيرٌ من أهل العلم يقول: «أجزت أهل 
العصر جميعًا»؛ «فلیرو آهل العصر 00 وهذه الصيغة موجودةٌ قديمًا وحديثاء ولكن لا 
يصمح التَحمّل بهاء فما يقول شخصٌ: «أجازن فلا بإجازة عامّة». وللاسف إن بعض الاس 


عندما يسعى لجمع مثل هذه الاسانید يجعل ف شيوخه من آجازه بالإجازة العامة فأوّلا: لا 


أ 2 


تعتبر من صيغ الاداء «كَمَنْ أجَا 


o‏ رگج 7 UK‏ ال وم 


يصح له آنْ يسكت فیقول: «إجازة» مِن غير نص على نها إجازةٌ عام والأمر الثاني ۳ 1 
المحدّئین على أن الإجازة العامّة لا تصح صيغةً من صيغ التَّلقّي ولا الأداء. 


م 


زا ِْمَجْهُولٍ وَالمَعْدُوما؛ أي: كانت الإجازة للمجهول أجزت رجلا في الا 


وهذه آلف فیها آکثر من واحد رسال ق دة أن الإجازة للمجهول لا تصحٌ أو الوم 
أي: قبل أن یولد. فیقول: «أجزني وأجز أبنائي الذين لم یولدوا» هذا معدومٌ ما جاء. «هَدًا 
صح لول في الوا أي: في هذه الصّيغْ التي سبق الحديث عنها. 
قا ا اظ تاد 
نم ساني من رُوَى إن تفن اا بام اء لم م فالمتفق 
يَدْعُونَهُ في عُرْنِهِمْ وَالْمُفْمَرِقُ 0 او تفن عط ول اتف 
َفُضاتَهَدَاسَمَه ِالْمُؤئَلِتْ ۱۰ في غزفيم ضا وضع لیف 
مسا وان تق لاه ٤0‏ واشتللث في بل ابا 
وَعَكْسهُنَهوَالذِي تایه (۱۰۰) في غزفه قافن هس ابا 
وان تج[ شم لین وألأب (۱5۱) متفقا مُختلفا في الب 
اف من هو هبرج 2007 مَع الذي من تخر 


ور بت وی (۱۵۲) irre‏ 


نوع ۹ الثاني: المؤتلف 56 والتوع الثّالث: المُتشابه. 
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نبد بالاوّل وهو «المتفق والمُفترق»: المتفق والمُفترق هو المتفقة في الرسم ومُفترقة 
في الحقائق. بمعنى أن يكون هناك رجلان -مثلاً وهذا كثيرٌ جدًا- یتفقان في الاسم واسم 
الأب» نفس الاسم واسم الأب بل وربُما فی نفس النسبة آیضا التي يبون پا ولکنهما نی 
الحقيقة رجلان مختلفان ولیسا رجا واحدّا. وهذا كي جذاوقد الف الخطیب البغدادی 
كتايًا طبع ي عدن باسم «المتفق والمُفترق4: الذين تتفق آسماژهم وتفترق آبداهی 
AL 7‏ 
لتق والمُفترق. وكثيرٌ من التاس عندما ينظر في الأسانيد يأتيه الوهم من هذا الباب فيحكم 
على رجل باه ثقة أو ضعيفٌ بناءً على اسمه الذي وجده وهو في الحقيقة ليس بهذا الرّجل 
الذي حكم عليه بهذا الحکم وإِنّما هو غيره. وهذا ما يُسمَّى ب «المتفق والمُفترق». 

إذن: الق والمُفترق شيءٌ واحذ رجلان اتفقا في الاسم معًا: اسمهما واسما أبيهما 
وربّما الثسبة أيضًا ولکنهما في نفس الوقت مُفترقان ليسا رجلا واحدّاء محمّد بن عبد الله 
المكّي والثاني مثلاً محمّد بن عبد الله المكّي. 


+ مداخلة: 


اخ لا المهمل رجل واحده ول واحد لم لسو وهنا موث ا ل سفیان 
وسكا مد وسكا وها لا موت .موه تيقل على تست وهنا 
منسوبٌ. ولكنّهم متفقون في الاسم» وأحيانًا في اسم الجدٌ أيضًا وهذا كثيرٌ. 


يه 


التوع الثاني» ما يُسمّى ب «المُوتلف والمختلف»: المُؤتلف والمختلف أي: مُوْتلِفٌ في 


یسیع د ڪب السام بن راو لو 
الرسم؛ رسمها مث مُشتَبه لكنّها مُختلفة في النطق» مُؤتلفٌ في الرّسم ُختلفت في النطق. وكثيرًا ما 
بعر اندي حون عم E‏ الى هر اه کون 
ال ل ل ۳ 
متشابهان. کما أن بعض الحروف متشابهة مثل الشاء والتوة إذا كانت ف آخر الكل عندما 
كانت تب بخط اليد فقد رن الاسم فيها متقاربُ ولکلا شلف وهذا ستی 
«المؤتلف والمختلف». 
وین أعظم ما أَلّف في ذلك كتاب الشَّيِخْ عبد الغنیع الأزديٌ؛ وكتاب الشیخ أبي الحسن 
الدارقطني رنه بنفس الاسم «المُؤتلف والمُختلف». 
التّوع الثّالث من العلوم في الرّجال: معرفة المتشابه» وهما نوعان: 
© التّوع الأوّل: أن يكون الاشتباه في الأسماء. 
© والنّوع الثاني: أذ يكون الاشتباه في النّسبة. 
© التّوع الأوّل: أن يكون الاشتباه في الأسماء» وهذا مثل كتاب عبد الغنيٌ الازدي 
الذي طبع مع «المُؤتلف والمُختلف» في مُشتبه الأسماء. وأمّا الاشتباه في السبة فأن تكون 
السة واحدة لکن يختلف ما تنسب إلبة مغلا ثقال” فلان الحُسَيينَ مغلا نسية للحسين بن 
علي فهو من ذريّة الحسين بن علي رنه وقد يكون آخرٌ اسمه الحُسَيْنِنُ لکنه لیس نسبة 
لنفس النّسبة وإِنّما نسبةً لمحلّة الحسين في مصرٌ كما ذكر السَخاويٌ مثلاً. فهذا نسبته ونسبة 


ذلك واحدة ولکنها نی الحقيقة سببها مختلف. ع نی الشکل لكر سبب اللسبة مُختلف. 


تا کار 

ځا واه لهه 
عرفان مَائُمْرَى إِلَى الروَاة 
مَعَالْمَوَِيِدِمَعٌ ايدان 


۳ 2 


مدا یاه و ا 


مغ س < هه | رم ۶ سس مه 
شخ فب !مكنظ نكب ةلف 


رم 1۵ و و سا 7ا ن 
(8 لت اه انس نهسدا لت 
)٠٠١(‏ من طبق ات وکا لوف ا: 
7 وَكُلوَضِفٍ فا بالانتان 


ر 


(۱6۷ وضو علیه مرانسب وانضا 


ویو ین ون وی ویو 


ویتعلق بمراتب الجرح. 


2 4 7 8 عن عه الى عفر 0 ۱ ۱۳ 
طبعًا معرفة طبقات الرواة سبق معنا أنه مفید ومٌهم لماذا؟ لمعرفة التلاقي من جهة 


ومعرفة صحَّة السَّماع ومعرفة أيضًا اشتباه النسبة أحيانًاء فمعرفة أن فلاتّا في الرّمن الفلاني 


قال اظ رج ادت 


و والأشهل دون فيها لین 


E‏ اس تا 


غير أن یکون الآخر الذي في الرّمن الآخر وان اشتبها في النسبة وهکذا؛ ولذلك آهل الحدیث 


نیوا بالطّبقات والوفیات والموالید. 


)۱0۸( اف دب ات اس وَمتا لول 
(169) وَمِنْلهُالْكَِذَابُ كَذْأَضَاعُوا 
(0 اوس الْحِفْظ من این 


٠0‏ وَأَرْمَعٌ الیل فیک الوا 


0 


كاوق لش اس وَبَمْدَهَامَا 2177 کر تن أو ارما 
هَذَاوَآَدْنَامَاالذِي قَدَأَشْعَرَا (۱:۳) بالقزب من تخریجهم فِيمَاتَرَى 
تلهم قن ول قارف ۳۱۹1 َل مَنْ ركاه ذو المع ارف 
ولو من الْوَاحِدٍفِيِالْأصَمٌّ (۱5۰) والحکم ان تلف للج 


الم دص رز ۱۱۷) بسا من عارف وَافِي النظ 


1 


فَإِنْحَلآَالرَاوِي عَن لبیل 2177 فالجزخ مقبو أ بلاتفصیل 

بدأ الآن الشّيخ رنه تَعَالَى بذكر بعض آلفاظ الجرح والتّعدیل. والحقيقة أن ألفاظ 
الجرح والتّعدِيل تختلف باختلاف الأشخاص» فان بعض أهل العلم لهم مصطلخ يُخَالِف 
غيره في هذا المصطلح كلفظ «الشَّيخْ»» فان «الشّيخ» اختلف في معناه عند أبي حاتم وابنه في 
الجرح والتعديل» وتّما هذه على سبيل الأغلب؛ لأنَّ هذه المصطلحات في الجرح والتّعدیل 
بعضها آقوی من بعض فبداً رل بمراتب الجرح» فقال: آسواً الوصوف وأشذ الفاظ الجرح 
آن پّقال: فلانْ «أكُدّب» على وزن «َفْعل کاکْدّب الناس) و اک نی اه سيو مات 
الجرح. بلیها انیا ان بوصف ال جل كال 1 وتان وهذه الاوصاف تدل أله نه ملازم 
للوضع والدّجل: آي: الکذب. قال: «ومثلة کات OE‏ هنا تدلٌ على أنه 
أيضًا قریب جدًا من كلمة وضاع أو دجال» فجعلها في درجة واحدة. 

قال: «وَالْأسْهَلٌ الأَدْوَنُ فيها لین إذا قيل فلان فيه لين أو لين فهذه أسهل مما قبلهاء 


ودرا و ا یناه ا اع د TT‏ 


سے ا 


ب ك ےو مر 1 ۶ مس مه 
eee <‏ جن ررر )تبه بالنجٌ 


8 
وت که ای تنس ص 
روايته مقال هذا أيضًا من مراتب الجرح ولكنّها آقل مما سبق. 

يذ بالتعديل» قال: «وَأَرْكَمُ التَِيلٍ فِيمَا قَاُوا كَأَود ق النّاس) ا أن يُقال: فلانْ آوثق 
التاس» أعلم التاس ونحو ذلك. «وَبَعْدَهَا ما ور ه َفْظ». كان يقول FEE‏ ورت 
«أو الما هَذَّاا يعني: أن بعض أهل العلم يكون قد التزم طريقة مُعيّنة تلاق التوئیق أن یجعلها 


مرتبة عالية كبعض اصطلاحات يحيى بن معين. 


3 وَأَدْنَامَا الذِي قد آشعر 153۳ ِالْقَرْب من تَجْرِيحِهِمْ فیماتری 
هناك آلفاظ كثيرةٌ في التعديل صعبٌ حصرها ولکته ذکر أعلاها وذکر آدناها؛ فأدنى 
آلفاظ التعدیل د عتبر عد لاً ولكنّه قرب من الجرح إذا كانت هذه اللّفظة مُشعرة بالجرح. 


ول في ول قارف 09 00000 

«شَبْخ» قال: هذه لفظة تُعدٌ من آلفاظ التّعديل لكنّها موهمة بالجرح؛ لأنَّ من أهل 
العلم من يستخدم كلمة شيخ ويطلقها على المجهول: مجهول الحال والحكم فإنَّهِ يُسمّيه 
شیا. ولکن فيالغالب رن قیل: شین فالاصل انا یکون مقبول 

قال: 

a‏ وبر سارف 9 بقل من رک اء ذو الْمَعَارِفٍ 


«کل ارف" أي: معروف ليس مجهول العين» إذا زگاه رجل من أهل العلم فإنّهِ تقبّل 
۳ 


موس اليج 


وَلَوْمِنَ الْوَاحِدٍفِيِالْأصَمٌّ (۱5۰) o‏ 
آي: أن لجل من رواة الحدیث لو زكاه رجل واحدٌمِن آهل العلم المعروفین 
كأحمد ویحبی ویحبی بن سعيدٍ القطّان مثلاً ويحيى بن معين وعلیخ بن المديني ومالك 
وشعبة وعبد الله بن المبارك هؤلاء الأئمّة الذين عُرفوا بالجرح والتّحدیل لو أنَّ واحدًا منهم 
قال: 


ns‏ )30( وَالْحْك م ن يتلق للج 

يعني: إذا كان جرّحه بعض أهل العلم وعدّله آخرون» فهل يُقدَّم الجرح أم التعديل؟ 
قال: يُقدّم الجرح؛ لأن ید علم. قال: (إِنْ يَحْمَلَِااء أي: يختلف الجرح والتعدیل» 
«وَالْحُكْمْ إِنْ بختلفا». أي! یختلف العالمان فأحدهما بعد والاخر یجرحه. «لِلْجَرْح). آي: 


فانه نوت 7 مین من عَارِفٍ وّافي النَظَرْ 
يعني : NRE‏ ییّن سبب الجرح بأنْ يكون روى مناكيرٌ مثلآ» يقول: لاله روى مناكي 
أو أله لم يقبله؛ لاه صاحب بدعة فيّنظر هل البدعة صحيح كلام من البدع التي تَرّدٌ أم لا 
رن أو آنّه ره لأجل رأى من عدالته نقصًا. من أهل العلم مثلاً من يرد رواية بعض النَّاس؛ 
لانّه مئلاً أجاب في فتنة خلق القرآن ولو مُكرهاً فكان رُبَّما رد روايته» وهنا نقول: هذه مفسرّة 
وهذا التفسير قد لا يقبله غيره من أهل العلم. من أهل العلم من لا يروي عمّن يدخل على 


سے 


الولاة في ذلك الرّمان فهنا يكون ميا فقد يكو ن هذا ال مشولا وقد لا بكرن مقيو لا 


سس 
وي 5 | 


قال: 

فان لا الراوي عَن لبیل 20107 قَالْجَرْحٌ مق ول بلاتفصیل 

إذا جرح الرّاوي وقيل انّه ضعيفٌ ونحو ذلك من آلفاظ سبق بعضها فإنه یقبّل ولو لم 
يكن هناك تفصیل عن سبب تضعیفه؛ لاه لم يُعدَّل فلا یوجد له معارض لكي نبحث عن 
المُرجح. 

قال را 

مَدَاعَلَىالْمُخْمَارِئُمَهَهُتَا 0۱7۸ مهم لیاتسا 

َعْرفهة الاشماء وَأسْمَاءِ الَكُتَى (155) وَمَنْسمي به الذي ای 

وَمَنْ كاه ان وَمَنْ خَرََثْ 0۱۷۰ كَفِرَةَكُنَاهإذْتَكَدَدَتْ 

رات كني ة اشم م الأب (۱۷۱) أَوْعَكْسَه أَمئَالْهُ في شب 

آو كُنيَةَ اجه أو كَانَ اشم مَنْ (۱۷۲) عَنْدُرَوَى اشم بيو فَاسْمَعَنْ 
وَمَنْإِلَى عبر آبسه یسب (۱۷۳) 
َو عبر من في الق من شیق (۱۷) آو اس هه وس سن 


6 


EEE E‏ )1۷0( ُن الْحَسَنْ ب بن الْحَسَنْ فَاسْتَخْبِرَنْ 


ر 
4 


أو امه وَشسیَخه تصاعدا ار یه وم ن َيه أشتدا 


ول رف الما التي تَجَرَدَا (۱۷۷) كذَاالْكْتَى تَعْرِفْهَا وَالْمُفُرَدَا 


رد کش ۹ 3 KI‏ و : َه و مل 2 و 
ول الالق ان وَالْأَنَسَابُ ۱۷۸ نی کنر: یرنه االطلات 
ای البلاآد أو ی الْقَبَائِل (۱۷۹) آو رصن أَوْ هه نت یل 
الى اوح بت وس )1۸۰( أو یره این صاحب أو جِيْرَةٍ 
ا 


ور افه ای قاق ۱۸۱ أواشباة نی اوانیاق 


وَوكَصَاقَدْوَكَمَت ابا ۱۸۲ ارف لكل مَاءَ تری الاشیانا 


و 


نُعَالْمَوَاإِي كُنْبِهِمْدَاعْرْفٍ (۱۳) بالرّقٌ وَالإِسْلام و ب الجلف 
من شةل وَأَعْلَى وَكُنْبِالإِخْوَةٍ 9 والأحوات عَار فا دا فَطْتَة 
هذه بعض العلوم ذكرها الشيخ سردًا من غير تفصیل لها ولا بیان لمعانيهاء ولكنّها قال 


لور م 2 ۳2 2 ۰ 0 7 ۶ 
ها مُهِمّةٌ لطالب الحدیث. نمر عليها مرورًا سريعًاء وجل هذه العلوم ألفت فيها مُوْلْفاتٌ 


مع من ووس سس AC EE O RE‏ لفقا 

مَعْرفَةٌ الاشماء وَآأشمّاء نی (۱5۹) TT‏ 

معرفة الأسماء وأسماء الکنی مهم جذا أن تعرف المُحدّثين آسماء‌هم وأسماء كُناهم 
قدر استطاعتك. 


لسعو امو ع :11553 وك لحان E‏ تس 


سمي على مَن؟ لان ؛ بعض أهل العلم يسمي على * شخص بعينه. 


موی هي ندرم 


وَمَنْ كُنَا 4129 


كاه اختلنت وَمَنْ غَدَثْ )17١(‏ كَِرَةَكُاههإذْتََدَدَثْ 
كثيرٌ من أهل العلم تكون له أكثر من كنية. فائدة معرفة هذه الكنى أنَّك تراه في إسناد 
ال مثلا له: أبو الفضلء وأحيانا يقال له: آبو علي وأحيانا: آبو عبد الله فإذا عرفت ان 
جل له ترون کته غرفت أن الجروئ فته رج وا حاار لااك لأتعجي عد ماكر 
الأئمّة المتقدمين مثلاً کتاب «العلل» لأحمد يُعنى كثيرًا بذكر كنى الرٌّواة ويتأمّد من ذلك 
ویذکر تعد کناهم. 


قال: 


9% روم ر‎ ٠ 4ه‎ o 

أو واققت كني ة اشم الأب ۱۷۱ 1[ 
من أهل العلم كأبي الفتح الازدي مَن جمع كتابًا فيمّن وافقت كنيته اسم آبیه» فيكون 

آبا محمّد وأبوه اسمه محتّد فهذه ميزتها ماذا؟ أن يعرف الشّخص سهولة الاسم» مَن عرف 

أن كنيته توافق اسم أبيه سهل عليه حفظه. 


وه سر اف و ابره و 
0 ل أو عكسّه آمثاله فى الكتب 


13 ی و س چ 5 ع 0 0 0 
(آو كنيّة الزوجة». كنيته وافقت كنية زوجته مثل أبي الدرداء وام الدرداء. 


سس کل هن ۱۱۷ عجوو ات ابو اش 


عع 


إن روى عن شخص اسمه كاسم أبيه لكي يتب إلى أنه ليس تحريمًا أو خطأ أو قلبًا. 


محر مس )1 o‏ 3 عو 24 
ومن الی غيرابيونسيا ۱۷۳( و 


من العلوم معرفة من تسب إلى غير أبيه» كأن بسب إلى أمّه أو یسب إلى مهنة أو 


و 


و عَبْرِمَنْ في الفهم منه یشبق () أوَاس مهوَأْض كه بتفق 
أن يكون اسمه مع أصله مُتفق في نفس المعنی. 


م 


عو وم 


ا . 1 3 و ص مر هه ی و هه 0 ص © 
«ابوه والخد وهذا» يعني: هو وأبوه وجده واحد «کالحسن بن الحسّن بن الحسّن»» 


یقول: اسمه واسم أبيه واسم جدّه واحد. معرفة هذا تشهل على الشخص الحفظ. 


سس 


و اس هه و ااا (۱۷۰) و 


و 


وو ا ا ا 40953 أو شحيحة وتم ات تا 


00 


یعرف الأَسْماالتِى جردا (۱۷۷) كذ الْكُتَى تَعْرفَهَا وَالْمُْفُرًَدًا 
آحیانا تطلق الکنی ند د آبو نون خض ایا ردا ففی الغالب |ذا 
وو 


3 يك 2 0 5 ع ۳7 
أطلقت الكنية مجرّدة فان تنطلق إلى شخص بعينه؛ فلذلك تعرف الأسماء المجرّدة» مّن 
هم ۳ 3 سے ٤‏ 
تطلق عليه إذا اطلقت مجرّدة. 


وَملَا الق اب وَالْآنَسَاتٌ (۱۷۸) 1۳ 
من المُهِمٌ لطالب العلم والحدیث بالخصوص أن یعرف الألقاب» وهي الألفاظ التي 
0 0 5 ۶ لام 
یسّب الشخص الیها کالطویل والقصیر والأعمش والاعشی وغیر ذلك. قد ألفت فیها كت 


چو._ 5سد 


8 م ء۶ 2 7 4 
كثيرة جدا طبع منها عدد من آقدمها کتاب السيرازي وغیره من الكتب» ولابن حجر وللذهبی 
0 5 3 , ۳۹۹ ۹ ۳ ۳ ا ۱۹ و 0 ۳ 
ولابن الجوزي كتب كثيرة 2 الالقات. والانسات. «ومئلها الالقاث والانسات». اى: معرفة 
الانساب وما بون إليه: 


ر 2 
لم (۱۷۸) فى کنسرو یرف الطلات 
أي: أن علم الأنساب كثيرٌ جدّاء فقد تکون النُسبة إلى بلد «إلَى الّبلادا؛ فقد تکون 
السبة إلى بلك کمکی تسبة إلى مک :21 إلى القتاقل» كالشّيباي آحمد نسبة لشیبان. 


ss‏ (۱۷۹) أَوْوَضَن أَوْ ضَيْعَةٍكََائِلٍ 


«فسَاّل»» أي: فاسأل أهل العلم عن هذه النسبة. 


ای صَنْعَةٍ أَوْحِرْفَة أَوْسِكَةِ (۱۸۰) ا 2000 

لصَنعة: المهنةء السّكّة هي الطّريق أو الحارة الصّغيرة في البلدة. لو قلنا مثلاً: الخرقی» 
هي نسبةً لبيع الخرق» فهذه نسبة إلى صنعة بيع الخرق. عندما ننسب لسكّة نقول مثلاً: في 
بغداد» من سكاكي بغداد مثلاً. الأزجيٌ مثلاً نسبة لباب الأزج وهو باب كبيرٌ معروف في 
بخداد. فيسب له الشّخص فیمال: الأزجيٌ» وهذا كثيرٌ في البغداديين. أو الکرخی نسبة لمحلّة 
الكرخ من بغداد وهكذا. 


َه > 


CAEN sees eme‏ أو عبر امن صاحب أو جِيْرَةٍ 
قد سب الشّخص لصاحبه وصديقه فتعرف لماذا مب هذا الشّيخ. 


ور شتا 


بمافی. ی قاق ۱۸۱ آوانس یاه نیم اوافناق 


Ca 


ا (۱۸۲) ارف کل مَاءَ ری الأشبابا 


نم المَوّلي كُنْ بهم داعزف (۱۸۳) 0 
«الْمَوَالِي) هم المُعتقون. 


مووي سسب ودبت ۱۳6۲ ما الاباك ا زيالحات 

أحيانًا يتجوّز بعض أهل العلم فيقول: فلان مولى لقوم مع أنه ليس مُعتقًا لهم وإنّما هو 
۳ إسلام» فعلى سبيل المثال: الإمام البخاري محمّد بن إسماعيل لبط مولاهم؛ قيل 
ا ولا لك ل ور ر ا و اسا اب على ود يعض ا رو 
قحطان؛ فلذلك تسب لهم ولا آي: ولاء اسلام. و بالجلف» كأن يكون شخص دخل 
عند قبيلة فحالفها مثل : آبي حنيفة وله فإنّه حالف بعض قباتل الکوفة وأظنها تَيْمّا أو 
غیرهم. ١مِنْ‏ سمل وَأَعْلَى) a‏ ی الو لكوي خا وهو اف 
فلا مولی من سُفل» أي: مُعتقّ. وإذا قيل فلان: مولی من علو أي: هو الذي أعتق» اسم 
فاعل. والموالاة مِن سفل مُعتَنْ اسم مفعول وین علو هو المُعتّق» فقد يُقَال: فلا مولى 
فلان» فيجب أن تعرف مَن الذي آعتّق ومن المُعتّق. وهذا معنى إذا قیل: مولاه من شفل أو 
مولاه من علو مولاه من علق أي: هو المُعتق. 

...وگل بالإخوة ۱۸4 الوا قارف دا فَطْقَةّ 

هناك علم من علوم الحديث اسمه «الإخوة والأخوات» جمع فيه أبو داود السجستانی 


کا معروفا مطبوعا» وغیره م من أهل العلم يُعرّف «الإخوة والأخوات»». ميزته سهولة الحفظ 


ومعرفة الطقات عندما تعرف أن فلانًا أخّ لفلان» أو فلانةٌ أختٌ له. 


3 

: 
تا‎ 
9 
1 
0 
(VAG 
8 


قا اا ظ ریاد 


۳ 4 سے و o‏ ه “لم هو ه ۳ 7 2 
كذاك آدان شيوخ العلم (۱۸۶) وطالب العلم وسن الفهم 
ع ره 2 ر كمه 5 عه 5 د 4 و م9 
لِلحَمْل عله والادا وَلتعرف ۱۸0( كتبالحَبِيثِ مش ل كتب 
2 َه سر در 5 ما نت ۳ وس سمه .> 506 هس وه 


ر و 4 4 2 ءاه 7 ۳۳ 9 ماس ی 
رخ الاب وال ییا 0۱۸۸ علی الم انید رای ا 


0 م7 #۶ 7 


فِيوعَلَى الأَبْوَابٍ أو عَلَى الْعِلَلُ (189) ون يتأت أليف الا طراف فل 
ورف الاشتات لد 857 فان قرع الشودية 


e 


CLES والكسر‎ LN اسب‎ 


لیس بمختاج إلى التَِّْلٍ (14) ولا إلى کر والتطويل 

را ساره ی بذ معي یلص أن مزا قال: 

کال اب شیوخ اليم 21807 وطالب لیم 0 

وهذه مسألة مُهِمّةٌ جدّاء عُنَِ علماء الحدیث بالخصوص ببيائباء وهي معرفة لدب 
فطلي العلم. وقد الف الان والحافظ ابن عبد الب والقاضي عیاض "الالماع» 
والخطیب البغداديٌ في «الجامم» وغیرهم ین آهل العلم آشیاء كثيرةً في آداب الشيوخ وكيفيّة 
السّماع» وکیف یفعل الشَّيخ المُعلّم وکیف یفعل الّلمیذه وإذا رأيت في کلام أهل العلم في 
هذا الباب رأيت أمرًا عجيبًا. والحقيقة ان معرفة الأدب قد يسبق العلم حتّی قال ابن المبارك: 


انَحْنُ في حَاجَةٍ إِلَى قلیل من أدب كت من حاجتنا ّى کثیر من اعلم». وجاء ل للإمام 


مالك فقال له: اي سأطلب العلم والحديث فأوصني». قال: «اتتق الله وتَعَلَّم الْآَحَبَ). فان 
الشخص ]ذا تعلم الادب فى طریق الى وف بذل العلم بعد ذلك فاه بأمر اه يردق 
علمّا ویُوفق ویسدد. 

ایشا ین العلوم أن يعرف سر الفهم للحمل عنه» وهذه تکلّمنا عنها وهي أربع 
سنواتء والاطالة في الاستدلال علیها مذكورةٌ في الکتب. أيضًا في الأداء» متی يصح 
للشّخص أن يروي الحديث؟ فكثير من أهل العلم يقول: «إنَّه لا يصح إلا بعد التّمييزاء 
ومنهم من يقول: الا يصح إلا بعد البلوغ». 


ق تا ولا كلب 

المصحف» فاحرص على معرفة کیب الحديث وكيفيّة كتابتهاء فن لكتابة الحديث 
مصظالة عام يه كها أن لكعانة بجنت میات عنام مایت کس 
على ما يُسمّى الرّسم العثماني؟ فكذلك كتابة الحديث لها طرق خاصّة بها كالصَبة تجعّل 
على رأس الكلام» والداثرة التي يكون في وسطها نقطة ما معناها؟ واختصار الكلام ك: "ثا" 
حدّئناء وأخبرنا وأنا وهكذا من المصطلحات المعروفة في محلّهاء ومثل: «(ح)» عندما ترى في 
كتب الحديث «ح» ما معناه؟ أي: حوّل الإسناد من آوّله فهو تتمّة. فتعرف ماهي 
المصطلحات التي تكتّب في كتب الحديث. 


قال: 
2 َه سر 2 ۳ 0# اع 5 رت ص o‏ .> 94 هس ىه 
نم سماغ قاتری ماع (۱۸۷) وَعَرْضَهةإِنَْ فت أَوْإِسْمَاعَةُ 


احرص على أن تکتب الحديث» وآن تسمع ما تستطیع سماعه وتستفید من سماعه 


ل کر رن 7 o‏ و یب ۸ و و 
وآن تعرض ما يعرض» أي تقرژه آنت على الشيخ» فشيء يسمّع وشي ءَ یکون فيه عرض. 


ت _- و رت مر وار سسا مه 
لعل سح شب بكر ردان 
«وَرِحْلَةُ لطالب» تتكلّم عن رحلة الطّالب وقد ألّف فيها الخطيب البغدادي «الرّحلة 


في طلب الحديث». والعلم لا بد فيه من رحلةٍ وین تعب. 


نونس یلص ییا (۱۸۸) فلتي الم انید والثاليتا 
فاعرف ما هي تصانیف آهل الحدیث في علم الحدیث فهي على آشکال. 


فیه عَلی الا بُوّاب أَوْعَلَى الْعِلَلُ (۱۸۹) RS‏ 1 

وهناك نوع من التصنیف على الأبواب: آبواب الحدیث. أو آبواب المُعتقّدء أو آبواب 
الآداب» أو آبواب الأخبار» فهي مُرتَبةٌ على الأبواب» أي: على المواضیع. «أَوْ عَلَى الْعِلَلُ), 
أي: علل الأحاديث» وهذه موجودة کمن ألّف على العلل» فهي مُرتبة على ترتيب العلل 
وليست على ترتيب الأبواب. 


هم سر عم وم 


هه وس (AMD‏ وا سأ تالیف الأطْرَافٍ فَحَلُ 

وقد يُرتبها على ترتیب الأطراف» فقد یکون الطرف بحسب الصحابع وهو المُستد 
وقد تکون الأطراف وهو الغالب مثل طريقة «المُسّد المعتلي بأطراف المُسئّد الحنبلیع» 
للحافظ ابن حجر نفسه وغيرهاء فتکون على الصَّحابِيٌ أو من دونه بحيث أنه تروی عن 
طريق السلاسل الأحاديث دونبها. 


قال: 


وَتَعْرِفٍ الأشبابَ لِلْحَيِيْثِ (۱۹۰) as‏ 


کی د ع 
SS‏ ی یا ی تین 
ون 


فظبوكاء سبي ورود الحديف».وهذا مد ن ماد أن العره يدر 


الأولويّ عليه الحكم» وکما أنه يُوَضُح معناه. 


و الو اه عون عَلَى التخدیث 


وَغَاِِبٌ الأنوّاع فيا الوا )۱٩۱(‏ 01 1217070 
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غالب أنواع الحديث ألّفوا فيها مات هل 


ا ا E‏ كر مشر یف 

أا ا وجرد بای عا و اعوسات ند ف القدرة الام 

ی بمختاج إلى التَمِْيِلٍ ۱۹۲ ولا إلى التي ر والتطویل 

وال مافلت کا ا ین ای ما اک على اب ادا 
إذ لو أردنا أن نذكر لکل علم من هذه العلوم مثالاً لاحتاج تصوّر المثال إلى وقتٍء والوقت 
ضاق معنا إلى آخره يعني: ضاق معنا إلى منتهاه. 


قاط روص 


رالا للواقتى اانا ۱۹۳( امالم نک ع له ۱ 
أَحَ له فا IF‏ 9 مراصلا فاه عل 


عَلَّمَِي وَكُنْتُ تقل جايهلا ۱۹۰) طوّقنی منوت الا 
كنت ققیرا فا انی ۳5 ۱۹7( وان نی لا 
وت قودا فاتانی بالْونَدُ ۱۹۷) 


علي شر سل 14 افلضعقتی أشي وک تسبي 


3 
Ga‏ همه | 0 كم الوا 
سس نب نب بالنجٌ 


ود فى كد کسا کافد. (4۱۹8 وردشت کل شم فاد 
وَالْمْئْضصَى جَدي وَلِي في اجه ۲۰ نیبم گام ل بشسرجه 
يني وبين لحاس الْمَعَادٌ 0۲۰۱ والَمْضطّی وَلَمرتَصی ها 
فانه اى به السایر 207 وَيَبْرُرُ الْمَكْنُونٌوَالصَمَائْرٌ 
4 ص 2 ل K0 0 ۳ our‏ هه 
تْمَص لاةالَهوَالْلام ۳ على الذي للأنبيَا خقام 
ر م ت و ين ه ٥‏ 08 اون بر 
واه وال رخمَاتا ۲۰) خسن ختام ب ذخل الجتانا 
هذه الحملة فیها مسألتان: 
© المسألة الأولى: عندما ذکر الشيخ نسبه م مش ذاولايك وی لها رگ أن یب 
إلى بيت البق إِنَّه كما ذكر عن نفسه قال: 


مسر 


متسس امعو و ۱ یال 
آي: أنّه من الس الشريف» مسا لعلخ ؛ بن أبي طالب یلعف ٍذ جدّته فاطمة بنتٌ 
مُحمَدٍ حول وس وني المقابل ال یوار قال: ١مَنْ‏ بطابهعََله لَمْ شرع 
بو سب" والحديث في صحیح مسلم» ولکن نسأل الله عل أن یغفر للشیخ وهو ین أهل 
ام این ع ب وسور کرو وم 

@ المسألة الثانية: ذکر علماء الحدیث أنَّ السّنَّ لمن أنمى مجلس علم وحدیث أن 
يختمه بذکر الله عَيجَنّ وبالذعاء كما ذکر ذلك السمعاني في «آدب الاملاء والاستملاء) 
وغيره» فون عادة آهل الحدیث آنهم یختمون مجالسهم بدعاء الله عَرَِيَلَّ» فنسأل الله العظیم 
رب العرش الكترية ا ا علیدا جمیعا بالهدی والتقی؛ وان پرزقدا العلم الافع والعمل 
الصَالح, ون يفقهنا في دينه؛ وأنْ یدنا إلى سبیل الرّشاد والهدی» وان بْصلح لنا نیاتتا 


ویخلصها له سُبحَاَهوتالل» وآن يُصلح لنا في ذرٌياتناء وآن یغفر لنا ولوالديناء وآن یتجاوز عناء 


وأنْ یغفر لنا تقصیرنا في حقهم وتقصیرهم في حقه سُبَْحَاَهُوَتعَالَ في جنابه جلو وأسأله 


۵ 


1 


جلو أن یجمعنا مع آشیاخنا مع ال المُصطفى ضوع وصحابته الطَيّبين» 


وصلی الله وسلم على نينا مُحمَّدِ وعلى آله وصحبه أجمعين. 


E9 


فوائد 


و 


1 


عل ”لقف کر کر کر راو الف هر لقف ار کي بر اي ها اقا ات اف مب لخد دب هقف تفاب عم :۲۳ 


